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WPROWADZENIE

1. WSPANIALE CZLOWIECZENSTWO stworzone przez Boga staje dzis
wobec decydujacego wyboru: wznieS¢ nowa wieze Babel albo
budowac¢ miasto, w ktorym Bog i ludzkos¢ zamieszkujq razem.
Kazde pokolenie otrzymuje w dziedzictwie zadanie nadania
ksztaltu swoim czasom: doprowadzenia do dojrzewania dziejow
jako przestrzeni, w ktorej godnosc¢ kazdej osoby bedzie otoczona
troska, bedzie umacniana sprawiedliwosc¢, a braterstwo stanie sie
mozliwe. Nad kazda jednak epoka wisi ryzyko budowania swiata
nieludzkiego i jeszcze bardziej niesprawiedliwego. Tam, gdzie
ludzkosci grozi utrata wlasnego oblicza, my, chrzesScijanie,
wznosimy oczy ku Bogu, ktory stat sie cialem, wiedzac, ze
ysmisterium czlowieka wyjasnia sie prawdziwie jedynie w misterium
Stowa Wcielonego”!. To wspaniale czlowieczenstwo w Jezusie
Chrystusie staje sie Droga, Prawda i Zyciem, otwierajac kazdemu z
nas droge wzrastania ku pelni.

2. Oparci na Chrystusie — Zywym kamieniu - doswiadczamy
poteznego i tajemniczego dzialania Ducha Swietego oraz wierzymy,
ze kazdy autentyczny ludzki wysilek wspolpracy z Nim dla
osiagniecia dobra bedzie pobtogostawiony przez Ojca niebieskiego,
w ktorym pokladamy nasza nadzieje. Dlatego mozemy z
zaangazowaniem wlaczac sie w te wszystkie inicjatywy, ktore
buduja swiat bardziej sprawiedliwy, i mozemy wzywac innych do
wspoldziatlania z nami na rzecz integralnego rozwoju kazdej istoty
ludzkiej. Pragniemy wejSC¢ w dialog ze wszystkimi mezczyznami i
kobietami naszych czasow, z ktorymi dzielimy doswiadczenia,
pytania i dgzenia ludzkosci?. Chcemy razem z nimi szukac¢ nowych
drog ku dobru wspoéolnemu i ku promowaniu godnego zycia dla
wszystkich. Taka postawa dialogu stanowi integralna czesc
powolania Kosciota, poniewaz on - ustanowiony ,w Chrystusie
jakby sakramentem (...) wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i

1 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszp. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966), s. 1042.
2 Por. tamze, 11: AAS 58 (1966), s. 1033-1034.



jednosci calego rodzaju ludzkiego” — rozpoznaje w historii miejsce,
w ktorym Ewangelia stawia pytania ludzkiemu doswiadczeniu i mu
towarzyszy.

3. W tym duchu Leon XIII opublikowat w 1891 r. Encyklike Rerum
novarum, ktorej 135. rocznice z zywa wdziecznoscig obchodzimy w
tym roku. Tym dokumentem moéj umilowany Poprzednik dat
impuls tej refleksji nad spoteczenstwem, ekonomia i polityka, ktora
dzis nazywamy ,nauka spoteczna Kosciota”. A kiedy niektorzy
stawiali zarzut, ze Kosciol nie powinien trwonic¢ sil na sprawy
doczesne, lecz troszczycC sie o gloszenie oredzia zycia wiecznego,
odpowiadatl on z realizmem i madroscia, iz gloszenie Ewangelii nie
moze pomija¢ konkretnego zycia narodow*. Od tego czasu mineto
wiele dziesiecioleci, a Magisterium, pasterze, teologowie i wierni
nadal podejmowali refleksje nad kwestiami spolecznymi w Swietle
Ewangelii. DziS nauka spoleczna Kosciola stanowi dziedzictwo
madrosci, w ktorym odnajdujemy zasady myslenia, kryteria
rozeznawania 1 osadu oraz konkretne wskazania do dzialania.
Opiera sie ona na Pismie Swietym i Tradycji, a w dialogu z naukami
pomaga nam trafnie odczytywac wyzwania terazniejszosci,
wskazujac drogi wlasciwe dla przezywania jasnego Swiadectwa
chrzescijanskiego, z radoscig i w stuzbie swiatu. Nauka spoteczna
Kosciota nie jest statycznym zbiorem pojec, lecz Zzywym korpusem
prawdy, ktory strzeze i interpretuje powotanie ludzkosci do zycia
pelnego i sprawiedliwego. Do tej zywej tradycji pragne zatem
dotaczyc takze moj glos, przyzywajac pomocy Ducha madrosci,
ktory od poczatku zamieszkuje swiat (por. Prz 8, 22-31).

Rzeczy nowe (res novae) naszych czasow

4. O ile Leon XIII méwitl w swoim czasie o ,rzeczach nowych” (rerum
novarum), o tyle dzisiaj nie mozemy po prostu powtarzac jego

3 TENZE, Konst. dogmat. Lumen gentium, 1: AAS 57 (1965), s. 5.

4 Por. LEON XIII, Enc. Rerum novarum (15 maja 1891), 22: ASS 23 (1890-1891), s.
653: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A.
Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 52-53.



cennego nauczania, lecz winniSmy prosic Boga o madrosc
potrzebna do odczytania wielkich tendencji naszych czasow, w
szczegolnosci postepu techniki. W ostatnich latach staje si¢ coraz
bardziej oczywiste, jak szybko i jak gleboko cyfryzacja, sztuczna
inteligencja (Al) i robotyka przeksztalcaja nasz swiat. Techniki
samej w sobie nie nalezy uwazacC za sile przeciwstawng osobie
ludzkiej; przeciwnie, jest ona od samego poczatku wpisana w nasze
dzieje jako ,dzialalnosc¢ gleboko ludzka, zwigzana z autonomiq i
wolnoscia czlowieka”. Rozwoj technologiczny w ciagu wiekow
przyczynial sie do znacznej poprawy warunkow zycia ludzkosci;
zarazem jednak kazdy etap postepu ukazywal takze dwuznaczne
oblicze narzedzi mogacych wyrzadza¢ szkody, jesli nie sa
ukierunkowane ku dobru. Dzis jednak stajemy wobec nowe;j
sytuacji, w ktorej potega i wszechobecnosS¢ rodzacych sie
technologii wnikaja w tkanke codziennosci, ksztaltuja procesy
decyzyjne i gleboko oddziatuja na wyobraznie zbiorowa: ,Ludzkosc
nigdy nie miata tyle wladzy nad soba sama”. Nowe technologie
otwieraja horyzont rozciagajacy si¢ w kierunkach, ktorych — choc¢
mozemy si¢ domyslac — nie jesteSmy jeszcze w stanie w pelni
przewidziec. To sprawia, ze trudniej jest oceni¢ ich wplyw oraz
dtugofalowe skutki dla godnosci osoby i dobra wspolnego.

5. Teraz do nas nalezy, aby z jasnoscia umyshlu i poczuciem
odpowiedzialnosci podja¢ wyzwania naszych czasow. Konieczne
jest przyjecie odpowiednich narzedzi normatywnych, zdolnych
strzec sprawiedliwosci i ogranicza¢ wypaczajace skutki wladzy
technologicznej. Kwestia ta nie wyczerpuje sie jednak w samej
regulacji. Jak przestrzegal Papiez Franciszek, trzeba z realizmem
pytac, kto dzisiaj dzierzy te wiladze i ku jakim celom ja
ukierunkowuje: ,Nie mozemy jednak ignorowac faktu, ze energia
jadrowa, biotechnologia, informatyka, znajomos¢ naszego DNA i
inne mozliwosci, ktore zyskaliSmy, (...) umozliwiaja tym, ktorzy
posiadaja wiedze — a nade wszystko wladze ekonomiczna, aby ja

5 BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 69: AAS 101 (2009), s.
702.

6 FRANCISZEK, Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 104: AAS 107 (2015), s. 888.



wyzyskiwac — niezwykle panowanie nad calym rodzajem ludzkim i
nad calym sSwiatem””. Niegdys to przede wszystkim panstwa
prowadzity 1 ukierunkowywaly innowacje. DziS natomiast
glownymi motorami rozwoju sa podmioty prywatne, czesto
ponadnarodowe, dysponujace zasobami i zdolnoscia oddziatywania
wiekszymi niz wiele rzadow. Wladza technologiczna przybiera
zatem nowe oblicze, w przewazajacej mierze ,prywatne”, a przez to
jest jeszcze trudniejsza do rozeznania, uporzadkowania i
ukierunkowania ku dobru wspoélnemu.

6. Dlatego trzeba podja¢ wspolne rozeznanie, zdolne dotrzec¢ do
duchowych i kulturowych korzeni dokonujacych sie przemian.
Jesli bowiem zatrzymamy sie jedynie na tym, co dorazne,
ryzykujemy, ze o kierunku naszej wedrowki zadecyduje za nas
nastepujacy po sobie ciag naglacych stanow kryzysowych.
Przezywamy obecnie gwaltowny etap przejscia, ,zmiane epoki”, w
ktorej — podczas gdy jedni wspolzawodnicza o przyszloS¢ nowych
technologii, a inni sa zaangazowani w podejmowanie nad nimi
refleksji — wiekszoS¢ 0osOb pozostaje w oczekiwaniu, przyglada si¢ z
oddalenia i po prostu ma nadzieje, ze wszystko ulozy sie dobrze.
Wtasnie dlatego w naszym  sumieniu stajemy  przed
rozstrzygajacymi pytaniami, ktorych nie mozna juz dtuzej uchylac:
Dokad zmierzamy? Ku jakiemu celowi pragniemy sie skierowac?
Jaki kierunek winniSmy obrac¢ jako wspodlnota ludzka i jako
narody?

Dwa obrazy biblijne

7. Aby odpowiedzie¢ na te pytania i rozeznac, jak odpowiedzialnie
odnalez¢ sie¢ w dobie sztucznej inteligencji, pragne przywolac dwa
obrazy biblijne: budowe wiezy Babel (por. Rdz 11, 1-9) oraz
odbudowe murow Jerozolimy (por. Ne 2-6). W Ksiedze Rodzaju
opowiadanie o wiezy Babel pojawia si¢ u poczatkow dziejow
ludzkosci, bezposrednio po genealogiach synow Noego. Ludzie,
osiedliwszy sie na rowninie Szinear, postanawiaja zbudowac

7 Tamze.



miasto i wieze, ,ktorej wierzcholek bedzie siegal nieba” (Rdz 11, 4).
Chca w ten sposob zapewnic¢ sobie trwaloS¢ i potege, a nade
wszystko ,rozstawic swoje imie”, lekajac sie¢ rozproszenia po ziemi.
Przedsiewziecie wydaje sie imponujace: jeden jezyk, jedna
technologia, jeden kierunek. Projekt ten kryje w sobie jednak
wielka zasadzke: jest to dzieto pomyslane bez odniesienia do Boga,
wsparte jednolitoscia, ktora usuwa réznorodnosc i ktora — zamiast
komunii — wybiera uniformizacje. Gdy miasto budowane jest na
pysze i na roszczeniu samowystarczalnosci, komunikacja ulega
zerwaniu, jezyki sie mieszaja, a ludzie przestajg sie rozumiec.
Owocem nie jest jednosc, lecz rozproszenie. Wieza Babel ukazuje
zatem ograniczenie kazdej budowli, ktora — chocby imponujaca —
wyrasta z absolutyzacji tego, co ludzkie, i z ludzkiego roszczenia
samowystarczalnosci, poswieca godnoS¢ oséb na rzecz
skutecznosci i pragnie dosiegnac nieba bez blogostawienstwa Boga.

8. Z kolei Ksiega Nehemiasza otwiera si¢ w chwili wielkiej stabosci
w dziejach starozytnego Izraela. Po niewoli babilonskiej czes¢ ludu
powrocita do Jerozolimy, lecz miasto nadal pozostaje w ruinie,
mury sa zwalone, a bramy spalone (por. Ne 1-2). Nehemiasz — Zyd
pozostajacy na shuzbie u perskiego krola Artakserksesa — otrzymuje
wiadomosc¢ o katastrofalnym stanie miasta ojcow. Zanim podejmie
dziatanie, posci, modli sie i wstawia za ludem; nastepnie prosi krola
o pozwolenie na powrot do Jerozolimy, a gdy tam przybywa, w
milczeniu oglada zburzone miejsca. Nie narzuca rozwiazan z gory.
Zwotuje rodziny, kazdej powierza odcinek muru do odbudowy,
wystuchuje lekow, koordynuje wysilki i stawia czoto sprzeciwom.
Opowiadanie ukazuje, ze miasto odradza si¢ nie dzigki inicjatywie
pojedynczej osoby, lecz przez wspolna odpowiedzialnos¢ catego
ludu: kaplanéw, rzemieslnikow, naczelnikow rodow, kobiet i
mlodziezy. Jest to dzieto, ktore ma w centrum Boga i odbudowuje
wiezi jeszcze wczesniej niz kamienie. W ten sposob dawna
Jerozolima odnajduje na nowo wspolny jezyk: nie jezyk
jednolitosci, lecz komunii; harmonie, ktéra rodzi sie wowczas, gdy
kazdy przyjmuje swoja czeS¢ odpowiedzialnosci, a caty lud uznaje,
ze jego sita pochodzi od Pana.



9. W swietle tych dwéch obrazéw Duch Swiety przemawia dzis do
nas w kwestii relacji z technika i z trwajaca rewolucja cyfrowa.
Odkrycia naukowe sa talentem powierzonym ludzkosci po to, aby
mogla z niego czerpac korzysci (por. Mt 25, 14-30). Technologia
moze leczyc, taczyc¢, wychowywac, strzec wspolnego domu; moze
jednak takze dzieli¢, odrzucac i rodzi¢ nowe niesprawiedliwosci. W
ujeciu abstrakcyjnym sama w sobie nie stanowi ona rozwigzania
problemow ludzkosci, tak jak sama w sobie nie jest zlem;
konkretnie rzecz ujmujac, nie jest jednak neutralna, poniewaz
przyjmuje ona oblicze tych, ktorzy ja projektuja, finansuja,
reguluja i wykorzystuja. Dlatego pierwszym wyborem nie jest wybor
miedzy ,tak” a ,nie” dla technologii, lecz miedzy budowaniem wiezy
Babel a odbudowa Jerozolimy: miedzy wiadzg, ktora rosci sobie
pretensje do panowania nad niebem, a ludem, ktory — w obecnosci
Boga - podejmuje zgodnie prace nad odbudowa murow
braterskiego wspolistnienia.

10. Unikajmy zatem ,syndromu wiezy Babel”, polegajacego na
balwochwalstwie zysku, ktorego ofiara padaja stabi; na jednolitosci
splaszczajacej roznice oraz na roszczeniu do jednego jezyka — takze
cyfrowego — zdolnego przetozy¢ wszystko, nawet tajemnice osoby,
na dane i wydajnosé. Na tym polega niebezpieczenstwo
dehumanizacji — budowania przysztosci z wylaczeniem Boga i
zredukowania drugiej osoby do roli srodka — pokusy dawnej i wciaz
nowej, ktora dzis przybiera rowniez oblicze techniczne. Wybierzmy
natomiast ,droge Nehemiasza”, ktora ukazuje wartos¢ wspolnej
pracy podejmowanej po to, by uczyni¢ miasto Boze bezpiecznym
dla powracajacych wygnancow. OdbudowywacC znaczy dzisiaj
uznac, ze posrod wielosci glosow i wizji, przypominajacej niekiedy
rozproszenie jezykow, istnieje jednak pewna swietlana mozliwosc,
polegajaca na budowaniu razem, przemieniajac roznorodnos¢ w
zasob i czyniac ze stuchania i dialogu wspolna przestrzen, w ktore;j
moga wzrastac sprawiedliwos¢ i braterstwo. Wewnatrz tego
wspolnego dzieta chrzescijanie odnajduja zas wlasciwg sobie forme
budowania: jest nig ukierunkowywanie dzialania ku Bogu, aby w
Jego swietle pluralizm nie przeradzat si¢ w chaos, lecz — w praktyce
synodalnosci — stawat sie przestrzenia, w ktorej ludzkos¢ na nowo



odnajduje swoje trwale fundamenty i swoj cel ostateczny. W
Apokalipsie Jan widzi nowe Jeruzalem ,zstepujace z nieba od Boga”
(Ap 21, 2) jako dar dla catej ludzkosci. Ta zas wizja taski jest dla
nas, chrzescijan, wezwaniem do wspolnej pracy nad
ksztaltowaniem w  dzisiejszych  ,miastach” pokojowego,
sprawiedliwego i godnego zycia wspolnego.

Budowaé¢ na fundamencie dobra

11. Budowanie miasta opartego na fundamencie dobra wspoélnego
domaga sie zatem przede wszystkim wznoszenia na skale relacji z
Bogiem. Oznacza to uznac, ze prawda Jego mitosci wzywa nas do
zycia ,w obfitosci” (J 10, 10) oraz do komunii z Nim. Wraz ze sw.
Augustynem rowniez i my mozemy powiedziec: ,Stworzyles nas
bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest nasze
serce, dopoki w Tobie nie spocznie”®. Bog wpisal bowiem w nasze
serce pragnienie szczescia, obejmujace wszystkie wymiary zycia, a
Kosciol — podejmujac dialog z mezczyznami i kobietami naszych
czasoOw — odczuwa pilna potrzebe pielegnowania tego dazenia i
ukierunkowywania go ku jego najgltebszej prawdzie.

12. Po drugie, budowa¢ na fundamencie dobra znaczy przyjac
ograniczonosc i kruchosc¢ czlowieczenstwa, nie uznajac ich za btad,
ktory nalezaloby skorygowac. Dzisiaj wlasciwe istocie ludzkiej
pragnienie pelni moze zostac skierowane ku zwodniczym celom:
przez iluzje techniki, ktéra obiecuje wyzwolic nas od wszelkiej
kruchosci, albo przez modele dobrobytu, ktéore spychaja cale
narody na margines. Nierzadko pokladamy nadzieje w
nieograniczonym wzmacnianiu ludzkich mozliwosci, w formach
postepu, ktore moga zaostrza¢ nierownosci, w doraznych
rozwigzaniach, ktore nie sg zdolne uleczy¢ rany zadane narodom. I
tak, podczas gdy jedni wulegaja mirazowi nieograniczonej
samorealizacji, wielu pozostaje pozbawionych tego, co konieczne.
Kosciot przypomina - glosem pokornym, lecz stanowczym - ze

8 SW. AUGUSTYN, Confessiones, I, 1, 1: CCSL 27, Turnhout 1981, s. 1: Wyznania, thum.
Z. Kubiak, Krakow 2007, s. 25.
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prawdziwe spelnienie nie rodzi si¢ z usuwania ludzkiej kruchosci,
lecz z harmonijnego wzrastania: tam, gdzie wolnos¢ i
odpowiedzialnos¢ splataja sie¢ ze wzajemng troska i prawdziwag
solidarnoscia, a postep mierzy si¢ godnoscia kazdego cztowieka i
dobrem narodow.

13. Po trzecie, budowanie swiata, w ktorym wszyscy moga
,2rozkwita¢”, domaga sie odwaznej wspolodpowiedzialnosci. Zadna
reka sama nie zdola unieS¢ ciezaru wyzwan, ktéore dotykaja
wspolczesnego Swiata; i zadna nie jest tak staba, by nie mogta dac¢
swego wkladu: ,Moc bowiem w stabosci sie¢ doskonali” (2 Kor 12,
9). Kazdemu przypadnie jego odcinek muru: uczonym i badaczom,
przedsiebiorcom i pracownikom, wychowawcom i prawodawcom,
spoleczenstwu obywatelskiemu, ruchom spolecznym i wspolnotom
wiary. Taka jest logika pomocniczosci, ktora docenia wspoltprace
miedzy pokoleniami, narodami, dyscyplinami i kulturami jako
uprzywilejowana droge prowadzaca do wzrostu trwalosci,
pomyslnosci i pokoju. Napiecia i réznice nie powinny budzic¢ leku:
moga stac sie tworczg energia, jesli zostana ukierunkowane przez
wspoldzielona odpowiedzialnosc.

14. Wreszcie, budowanie na fundamencie dobra domaga si¢ jezyka
ewangelicznego. Unikajmy slow, ktore upokarzaja albo
przeciwstawiaja jednych drugim. Wybierajmy jasnosc¢, ktora
oswieca, a takze szczeros¢, ktora otwiera drogi. Nie ulegajmy
naiwnym uniesieniom i nie podsycajmy jalowych lekow. Raczej
wskazujmy kryteria rozeznania, czyli: godnosSc¢ osoby, powszechne
przeznaczenie dobr, opcje preferencyjna na rzecz ubogich, troske o
wspolny dom i pokéj — oraz przekladajmy je na praktyke:
odpowiedzialne planowanie, ocene wplywu na czlowieka i zycie
spoteczne, wlaczanie najbardziej kruchych, alfabetyzacje cyfrowa
oraz badania naukowe 1 przemyst ukierunkowane na
sprawiedliwosc i pokoj.

Pozostacé ludzmi
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15. Podczas niedawnego Zwyczajnego Roku Jubileuszowego 2025
wedrowaliSmy jako pielgrzymi nadziei i zostaliSmy obdarowani
obfitoscia task. Umocnieni tymi darami mozemy z ufnoscia ducha
podejmowac trudne zadania i wymagajace wyzwania, przed jakimi
stoi nasza przysztos¢. W dobie sztucznej inteligencji, w ktorej
godnosc¢ czlowieka narazona jest na przestoniecie przez nowe formy
dehumanizacji, spoczywa na nas naglacy obowiazek, by pozostac
prawdziwie ludzmi, z miloScigq otaczajac troska owo wspaniale
cztowieczenstwo, ktore zostalo nam darowane i ukazane w calej
pelni w Chrystusie, a ktorego zadna maszyna nigdy nie zdola
zastapi¢ w jego blasku. Prawdziwy postep rodzi si¢ zawsze z serca
otwartego na drugiego czlowieka, z rozumu gotowego do stuchania
oraz z woli, ktora szuka bardziej tego, co jednoczy, anizeli tego, co
dzieli.

16. Zwracam si¢ z usilnym apelem do wszystkich wiernych
katolikow, do wszystkich chrzescijan, do wszystkich mezczyzn i
kobiet dobrej woli: nie lekajmy sie pobrudzi¢ sobie rak na placu
budowy naszych czasow. Modlmy sie jak Nehemiasz, planujmy
madrze, pracujmy wytrwale, przywracajac Boga na horyzont
naszego dzialania, a istote ludzka stawiajac w centrum naszych

wyborow. Wowczas kamienie odrzucone - ubodzy, chorzy,
migranci, najmniejsi — stana si¢ kamieniem wegielnym, a na ziemi
powstanie wspolne mieszkanie - solidne i goscinne - gdzie

taskawos¢ i wiernos¢ wreszcie spotkaja sie z soba, ucaluja sie
sprawiedliwosc¢ i pokdj (por. Ps 85, 11). Oto blogostawienstwo, o
ktore blagamy Boga, i zadanie, ktore stoi przed nami: byc
budowniczymi komunii, a nie architektami wiezy Babel; byc
stugami Kroélestwa, ktore nadchodzi, a nie wlascicielami wiez
skazanych na upadek. Z sercem pasterza i ojca prosze zatem
wszystkich, aby zatrzymac wznoszenie kolejnej wiezy Babel i
zjednoczy¢ sily w budowaniu na fundamencie dobra, tak aby
ludzkos¢ nigdy nie utracita swego piekna i aby Swiat mogt raz
jeszcze rozpoznaC w sercu istoty ludzkiej to miejsce, w ktorym
pragnie zamieszkac Bog.

12



ROZDZIAL 1
MYSL DYNAMICZNA I WIERNA EWANGELII

17. W tym pierwszym rozdziale pragne pokrotce przesledzi¢ droge,
poprzez ktora nauka spoteczna Kosciola ksztaltowala sie w
najnowszym nauczaniu Papiezy oraz Soboru Watykanskiego II, aby
ukazac jej dynamiczny charakter. W kazdej bowiem epoce res
novae pobudzajq to nauczanie do mierzenia si¢ z pytaniami historii
w Swietle Prawdy objawionej. Dlatego rowniez sztuczna inteligencje
nalezy rozumiecC nie jako tematyczny dodatek ani jako sytuacje
kryzysowa, ktora trzeba zarzadzac, lecz jako przemiane, ktora od
wewnatrz stawia pytania kategoriom katolickiej nauki spotecznej i
domaga si¢ jej dalszego rozwoju w wiernosci Ewangelii.

18. Jednakze ten tok rozwazan nie bylby naprawde zrozumialy,
gdybysSmy — zanim zatrzymamy si¢ nad wkladem poszczegolnych
Papiezy i najwazniejszymi dokumentami — nie wyjasnili pewnych
podstawowych przekonan dotyczacych sposobu obecnosci Kosciota
w historii i jego relacji ze swiatem. Bez takiego doprecyzowania
nauka spoleczna moglaby jawicC si¢ jako niewlasciwa ingerencja w
kwestie doczesne albo jako zewnetrzny, narzucany odgornie
kodeks etyczny. W rzeczywistosci wyrasta ona z Kosciota, ktory
pielgrzymuje razem 2z ludzkoscia, uznaje ona autonomie¢
rzeczywistosci ziemskich oraz rozroznienie miedzy wspolnota
eklezjalng a wspolnota polityczna, i wlasnie dlatego stawia sobie za
cel stuzbe dobru wspolnemu.

Kosciol pielgrzymujacy w dziejach ludzkosci

19. Kosciot obecny w swiecie jako znak jednosci dla calej rodziny
ludzkiej w pytaniach i wyzwaniach obecnego czasu rozpoznaje
miejsce, w ktorym urzeczywistnia wlasne powolanie do shuchania,
dialogu i shuzby, pozwalajac, by przemawiato do niego wszystko to,
co dotyczy zycia mezczyzn i kobiet naszych czasow. To splecenie
zycia z dziejami narodow sprawia, ze coraz glebiej pojmuje on, iz
jego misja ma wymiar historyczny i niesie odpowiedzialnosc za
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sposob, w jaki ksztaltowane sg relacje spoteczne. Dlatego Kosciol
nie moze uwazac sie za obcy wobec dynamizmow, ktore ksztattuja
oblicze spoteczenstwa. Przeciwnie, z zaangazowaniem uczestniczy
on w drogach, poprzez ktore spoteczenstwo to wzrasta i organizuje
sie oraz wnosi wlasny wktad w osiaganie bardziej sprawiedliwego i
braterskiego wspotistnienia. Papiez Franciszek z moca przypominat
o tym historycznym wymiarze misji Kosciola, stwierdzajac, ze ,nikt
nie moze od nas domagac sie, abysSmy usuwali religie w przestrzen
tajemniczego wnetrza os6b bez zZadnego jej wplywu na Zzycie
spoleczne i narodowe, nie przejmujac sie¢ kondycja instytucji
spoteczenstwa sSwieckiego, bez wypowiadania sie¢ na temat
wydarzen, ktore interesuja obywateli”.

20. Powotanie i zaangazowanie w podazanie razem z ludzkoscig w
konkretnosci dziejow prowadza Kosciot do uznania, ze
rzeczywistosci ziemskie maja wlasna spojnosc i wlasny porzadek.
Sobor Watykanski Il wyrazil te zasade ze szczegdlna precyzja w
Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes, ktorej 60. rocznice
obchodziliSmy z wdzieczna pamiecia 7 grudnia 2025 r.: ,Jezeli
przez autonomie rzeczywistosci ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy
stworzone i same spoleczenstwa cieszg sie wlasnymi prawami i
wartosciami (...), wowczas rzeczywiscie godzi sie jej domagac”19. To
podkreslenie ukazuje, Zze stworzenie nosi w sobie odcisnieta
pierwotna dobroc¢, ktorej ludzkie spojrzenie winno strzec,
pielegnowac¢ i doprowadzac¢ do dojrzalosci. W tej perspektywie
Kosciot jawi sie jako obecnos¢ pomagajaca odczytywac
rzeczywistoSC w jej glebi, wspierajac z pokorng stanowczoscia te
wybory, ktore shuza godnosci kazdej osoby, spojnosci wspolnot i
dobru wszystkich. W ten sposéb staje on u boku swiata, nie
zajmujac jego miejsca, aby w kazdej ludzkiej historii mogta
kietkowaé obietnica sprawiedliwosci i pokoju, ktéra Duch Swiety
nieustannie wzbudza w sercu ludzkosci.

9 FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 183: AAS 105
(2013), s. 1097.

10 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszp. Gaudium et spes, 36: AAS 58 (1966), s. 1054;
por. TENZE, Dekret Apostolicam actuositatem, 7: AAS 58 (1966), s. 843-844.
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21. Uznajac, ze Bog towarzyszy wolnosci istnien ludzkich w
ksztaltowaniu sie historii, Sobor Watykanski II potwierdzil
rozroznienie miedzy wspolnota eklezjalng a wspolnota polityczna,
wskazujac, ze kazda z nich winna dzialac w jak najpelniejszej
autonomii. Obecnosc¢ Kosciola w swiecie wyraza sie zatem rowniez
w jego relacji do spoleczenstwa obywatelskiego i instytucji
publicznych. Wchodzac z nimi w dialog, Kosciot uznaje wartosc
rzeczywistosci spotecznych i politycznych oraz szanuje ich wtasna
odpowiedzialnos¢, wspierajac wszystko to, co chroni zZycie osob i
umacnia fundamenty tkanki spotecznej. Nie rosci sobie on
pretensji do przejmowania funkcji naleznych panstwu; przeciwnie,
ceni jego stluzbe dobru wspélnemu i z przekonaniem uznaje
odpowiedzialnos¢, ktora instytucje cywilne sprawuja w
spoteczenstwie. Zarazem jednak misja powierzona Kosciolowi nie
pozwala mu pozostawac z dala od konkretnych cierpien mezczyzn
i kobiet naszych czasow. Jego bliskoSC¢ nie rodzi sie z zamiaru
wyreczania instytucji ani tym bardziej z ukrytej krytyki ich
dzialania, lecz z ewangelicznej milosci, ktora przynagla go, by
pochylatl sie nad ranami ludzkosci w chwilach, gdy ujawniaja sie
one z najwieksza dotkliwoscia. Kiedy Kosciét interweniuje, czyni to
na wzor miltosiernego Samarytanina — z dyskrecja i bliskoscia —
Swiadom, ze to, co rodzi sie z bezposredniej koniecznosci, nie moze
sta¢ sie norma ani zastgpi¢ instytucjonalnej odpowiedzialnosci
wlasciwej wspolnocie obywatelskie;.

22. W swietle tego podwojnego uznania — autonomii rzeczywistosci
ziemskich oraz rozréoznienia kompetencji miedzy wspolnota
eklezjalng a polityczng — pelniej rozumiemy kierunek, jaki Sobor
Watykanski II wyznaczyl Kosciolowi w jego relacji do sSwiata.
Gaudium et spes przypomina: ,Zadaniem calego Ludu Bozego, a
zwlaszcza pasterzy i teologow, jest z pomoca Ducha Swietego
wysluchiwanie, rozwazanie i interpretowanie w Swietle stowa
Bozego roznych form wypowiedzi naszych czasow, tak aby
objawiona Prawda mogla byc¢ zawsze dokladniej ujmowana, lepie;j
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rozumiana i wlasciwiej przedstawiana”!!l. Shuchanie ,réoznych form
wypowiedzi” nie jest zwykla uwaga socjologiczna, lecz zaklada
rozeznanie duchowe, w ktorym Lud Bozy - z pomoca Ducha —
rozpoznaje w przemianach kulturowych i spotecznych zaréwno
znaki obecnosci Chrystusa, ktéry przychodzi i prowadzi historie ku
jej wypelnieniu, jak i te wypaczenia, ktore przestaniaja Jego oblicze.
W ten sposob Prawda objawiona nie ulega zmianie w swoim
istotnym rdzeniu, lecz zostaje pelniej wyrazona i przyjeta jako zywe
kryterium ukierunkowujace konkretne wybory, inspirujace drogi
osobistego i wspolnotowego nawrocenia, wspierajace reforme
struktur i podtrzymujace nowe formy ewangelicznego swiadectwa
w zyciu publicznym. Historia jest zatem jednym z miejsc, w ktorych
Kosciol pozwala Duchowi pouczac¢ sie o humanizujacej mocy
Ewangelii i uczy sie wyraza¢ swoje nauczanie w stuzbie godnosci
kazdej osoby i dobra narodow.

Madrosé Stowa i dialog z naukami o cztowieku

23. Kosciot uznaje za towarzyszy drogi wszystkich, ktorzy szczerze
poszukuja ,prawdy, dobra i piekna”, widzac w nich ,cennych
sprzymierzencow”!2 w obronie godnosci kazdej osoby oraz w trosce
o ochrone stworzenia. Przyjmujac duszpasterski styl Soboru
Watykanskiego II, ktory wzywa do stuchania, rozeznawania i
odczytywania znakow czasu, Kosciol — oswiecony madroscia Stowa
— nie leka sie spotkania z ludzka wiedza. Slowo Boze daje pewne
niezawodne kryteria, aby ukierunkowywac drogi sprawiedliwosci
oraz otwierac Sciezki pojednania i pokoju miedzy ludzmi. Gdy zas
chodzi o zastosowanie tych kryteriow w zlozonych sytuacjach
naszych czasow, nieodzowny okazuje sie¢ wktad filozofii oraz nauk
o cztowieku i nauk spotecznych, ktore pomagaja glebiej rozumiec i
wnikliwiej analizowa¢ dynamike przemian  kulturowych,
ekonomicznych i politycznych. Sw. Jan Pawel II przypominat, ze
Kosciot przyjmuje wklad nauk spolecznych i czerpie z nich

11 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszp. Gaudium et spes, 44: AAS 58 (1966), s. 1065.

12 FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 257: AAS 105
(2013), s. 1123.

16



skonkretne wskazania, aby z ich pomoca wypelnia¢ swoja misje
nauczania”!3. Konfrontacja z tymi dziedzinami wiedzy nie ostabia
mocy Ewangelii; przeciwnie, pozwala z wieksza jasnoscia rozpoznac
to, co rzeczywiscie stuzy zyciu osob i wspolnot. Papiez Franciszek,
pozostajac w tej perspektywie, podkreslal, ze w wielu kwestiach
szczegotowych Kosciol nie rosci sobie prawa do formulowania
y,definitywnych rozwigzan”!4, lecz uznaje znaczenie wstuchiwania
si¢ w badania naukowe i wspierania rzetelnego oraz uczciwego
dialogu miedzy uczonymi, z poszanowaniem réznorodnosci opinii.

24. Czerpiac z tego owocnego dialogu miedzy Ewangelia a ludzka
wiedza, Kosciot stopniowo poglebial swoja nauke spoleczna,
ksztaltujac z biegiem czasu dziedzictwo madrosci odznaczajace sie
teologiczna 1 antropologiczna spojnoscia, zakorzeniong w
chrzescijanskiej wizji osoby. Wlasnie dlatego, ze wyrasta ono z
wiary 1 z jej rozumienia rzeczywistosci, dziedzictwo to nie
sprowadza sie¢ do zbioru rozwiazan technicznych ani do modelu
ekonomicznego czy politycznego przeciwstawianego innym: nalezy
do innego porzadkul> — do porzadku zasad, ktore ukierunkowuja
odczytywanie wydarzen i wspieraja ewangeliczna interpretacje
procesow historycznych oraz zwigzanych z nimi wyborow. Stad
wyplywa wlasciwa funkcja nauki spotecznej Kosciola, ktora nie
zamierza zastepowac odpowiedzialnosci polityki i instytucji, lecz
ofiarowuje si¢ jako wsparcie dla wspolnego rozeznawania,
pomagajac rozpoznawacC i szerzyC to, co shuzy godnosci osob,
zywotnosci wspolnot oraz dobru wszystkich.

Nauka spoteczna jako rozeznawanie wspélnotowe

25. Pojmowanie prawdy jako daru, ktorym nalezy sie dzieli¢, a nie
jako wlasnosci, do ktorej trzeba rosci¢ sobie prawo, wyzwala

13 SW. JAN PAWEL II, List apost. w formie Motu proprio Socialium scientiarum (1 stycznia
1994): AAS 86 (1994), s. 209: ,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 3 (161)/1994,
s. 39.

14 FRANCISZEK, Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 61: AAS 107 (2015), s. 871.

15 Por. SW. JAN PAWEL II, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 41: AAS 80
(1988), s. 570-572.
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Kosciol z pokusy ogladania sie z tesknota ku formom obecnosci
opartym na wiladzy. Sw. Jan Pawet II wzywal, by ze szczeroscig
spojrze¢ na czasy, w ktorych dozwalano stosowanie ,w obronie
prawdy metod nacechowanych nietolerancja, a nawet przemocg”16,
aby na nowo odnalez¢ ewangeliczng droge tagodnego gloszenia i
prawdy, ktora sie nie narzuca. W tym samym duchu
przypomniatem, ze Kosciol ,nie chce rosci¢ sobie prawa do
posiadania prawdy”l?, poniewaz prawda nie jest terytorium,
ktorego nalezy bronic, lecz dobrem, ktorym nalezy sie dzielic. Te
sama perspektywe strescil Papiez Franciszek w znanych stowach,
wedle ktorych ,czas przewyzsza przestrzen”!®: nie chodzi przede
wszystkim o zajmowanie przestrzeni wladzy ani o obsadzanie
twierdz kulturowych, lecz o zapoczatkowywanie procesé6w dobrai o
pozwolenie, by dojrzewaly; tak prawda Ewangelii nie narzuca si¢ z
gory, ale wzrasta w czasie, posrod konkretnego splotu ludzkich
losow, wspolnot i kultur. Jest to prawda, ktora nie leka sie
roznorodnosci, lecz ja przyjmuje i porzadkuje; ktora nie usuwa
konfliktow, ale je przemienia; ktéra na nowo scala to, co historia
sklonna jest rozproszyc. Stad takze obraz wieloscianu - figury o
wielu Scianach, w ktorych z réznych perspektyw odbija sie ta sama
prawda Ewangeliil®.

26. Taka postawa otwartosci na prawde - jedna, a zarazem
wielorako wyrazana — w gleboki sposob ukazuje powszechnosc
Kosciota, ktory obejmuje cala rodzine ludzka, a rownoczesnie zyje
zanurzony w konkretnych uwarunkowaniach narodow i kultur.
Sobor Watykanski II przypomina, ze wlasnie na mocy tej
katolickosci ,poszczegélne czesci przynosza innym czesciom i

16 TENZE, List apost. Tertio millennio adveniente (10 listopada 1994), 35: AAS 87
(1995), s. 27: ,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 12 (168)/1994, s. 15.

17 Przeméwienie do czlonkéw Fundacji ,Centesimus Annus Pro Pontifice” (17 maja
2025): Spotkanie i stuchanie ubogich — skarbu KoSciota i ludzkoSci, ,L’Osservatore
Romano”, wyd. polskie, nr 5 (472)/2025, s. 39.

18 FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 222: AAS 105
(2013), s. 1111.

19 Por. tamze, 236: AAS 105 (2013), s. 1115; TENZE, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika
2020), 215: AAS 112 (2020), s. 1045-1046.
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catemu Kosciolowi wlasciwe sobie dary”29; dzieki temu Kosciot jako
catosc i kazda poszczegolna wspolnota wzrastaja przez wzajemna
wymiane oraz wspolny wysitlek ku coraz pelniejszej komunii.
Wynika stad, ze Lud Bozy nie tylko ztozony jest z wielu narodow,
lecz takze wewnatrz siebie utkany jest z roznych funkcji, powotan,
kultur i tradycji, wezwanych do tego, by wzajemnie sie wspierac i
ubogacac. W tej perspektywie sw. Pawel VI dostrzegal, ze ze
wzgledu na wielka roznorodnosc¢ sytuacji historycznych nie sposob
realistycznie oczekiwac, by nauka spoleczna KosSciola mogla
zaproponowacC jedna odpowiedz, wlasciwg dla wszystkich
kontekstow?2!; dlatego zachecat kazda wspolnote chrzescijanska, by
Z jasnoscia spojrzenia i poczuciem odpowiedzialnosci odczytywata
rzeczywistoS¢ wtlasnego kraju. To plodne napiecie miedzy
powszechnoscia misji a zakorzenieniem lokalnym nalezy do samej
istoty zycia Kosciola: Kosciél niesie horyzont calego swiata, a
zarazem przyjmuje pytania kazdego kontekstu jako rzeczywiste
miejsce, w ktorym Ewangelia przybiera cialo.

27. W swietle tego, co zostalo dotad powiedziane, nauka spoleczna
Kosciota ukazuje sie w swoim najbardziej autentycznym obliczu:
nie jako podreczny zbior zasad i norm do zastosowania, lecz jako
droga wspolnotowego rozeznawania. Rodzi sie ona ze spotkania
odwiecznej prawdy Ewangelii z pytaniami historii, pozostaje
uwazna na znaki czasu; karmi sie wkladem nauk, kultur i ludzkich
doswiadczen. Dlatego, gdy godnos¢ braci bywa oszpecana, gdy
polityka nie odpowiada na dramaty ludzkosci, gdy ekonomia
zwraca sie przeciw czltowiekowi albo nauka przekracza granice
wlasnej metody?2, Kosciél - wraz 2z innymi wyznaniami
chrzescijanskimi i wyznawcami innych religii — powinien pozwolic¢
stysze¢ swoj glos nie po to, by panowac, lecz by stuzy¢ komunii.
Tak rozumiana nauka spoleczna Kosciola staje sie teologia

20 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. dogmat. Lumen gentium, 13: AAS 57 (1965), s. 17.

21 Por. SW. PAWEL VI, List apost. Octogesima adveniens (14 maja 1971), 4: AAS 63
(1971), s. 403: Dokumenty nauki spolecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, L.
Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 430.

22 Por. FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 243: AAS
105 (2013), s. 1118.
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komunii w historii — miejscem, w ktorym Stowo, ktore stalo sie
cialem, nadal staje sie dialogiem, pamiecia i proroctwem.

Rozwoj Magisterium spolecznego od Leona XIII do
dzisiaj

28. Po ukazaniu sposobu, w jaki Kosciot jest obecny w historii i
podejmuje dialog ze Swiatem, pragne teraz zatrzymac sie nad
rozwojem nauki spotecznej w Magisterium, ktore od XIX w. az po
nasze dni towarzyszylo wielkim transformacjom spotecznym. Nie
sposob oczywiscie przedstawi¢ calego bogactwa tego nauczania,
ktorego podstawowe zasady zostaly ukazane w Kompendium nauki
spotecznej Kosciola, a w nowszym Magisterium znalazly dalsze
poglebienie. Nie bede tez mogt w sposéb systematyczny
podejmowac tego wszystkiego, co zostato rozwiniete w Encyklikach
moich ostatnich czcigodnych Poprzednikow, zwlaszcza w Laudato
st’i Fratelli tutti. Zamierzam jednak przywolac niektore zasadnicze
linie, aby ukazac, ze to, co przedstawiam, wpisuje sie¢ w cigglosc tej
tradycji, a zarazem by uwydatnic, w jaki sposob trwaly rdzen prawd
objawionych o osobie i o ludzkim wspolzyciu splata sie w niej z
nieustannie odnawiana zdolnoscia sluchania okolicznosci
dziejowych i przyjmowania pytan, ktore wynikaja z terazniejszosci.
Pragne zatem przesledzic kilka decydujacych etapow tego rozwoju,
poczynajac od czasu otwartego przez Encyklike Rerum novarum.

Pierwsze kroki nauki spotecznej Kosciola

29. To, co dziS nazywamy ,nauka spoleczna Kosciola”, nie
narodzilo sie nagle w czasach wspolczesnych, lecz zbiera i
porzadkuje dluga tradycje eklezjalnej refleksji nad zyciem
spolecznym, majaca swe zrodla w Pismie Swietym, u ojcow Kosciota
oraz w opracowaniach teologicznych i prawniczych sredniowiecza i
czasOw nowozytnych. Wyrazenie ,nauka spoteczna Kosciota”
zostalo po raz pierwszy uzyte przez Piusa XII w 1950 r.23, lecz tresc,

23 Por. P1us XII, Adhort. apost. Menti Nostrae (23 wrzesnia 1950): AAS 42 (1950), s.
657-702.
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ktora ono obejmuje, rozumiana jako organiczny korpus nauczania
spotecznego, zaczela zarysowywac sie wraz z Encyklika Rerum
novarum Leona XIII. Wobec ,rzeczy nowych” swoich czasow -
konfliktu miedzy kapitatem a praca, kwestii robotniczej, przemian
gospodarczych i spolecznych — Leon XIII nie ograniczyl sie do
odnotowania trudnosci, lecz uznal te sytuacje za przestrzen
duszpasterskiej misji Kosciola, poddat je wnikliwemu rozeznaniu,
a ich przyczyny oraz mozliwe drogi wyjscia ukazat w sSwietle
Ewangelii i integralnej wizji osoby stworzonej na obraz Boga. Sw.
Jan Pawel II dostrzegal w takim sposobie dzialania ,wzor
postepowania”* nauki spotecznej Kosciola: wzorcowa praktyke,
przez ktora Kosciot wobec przemian historycznych wypelnia swoje
prawo 1 obowiazek badania rzeczywistosci spolecznych,
wypowiadania sie na ich temat i wskazywania drog sprawiedliwego
rozwigzania. W ten sposob nieprzemijajace tresci wiary i dawnej
madrosci eklezjalnej uktadajq si¢ w zywa nauke, ktora — pozostajac
wierna Ewangelii — wzrasta w konfrontacji z ,rzeczami nowymi”
kazdej epoki.

30. Encyklika Rerum novarum Leona XIII stanowi kamien milowy
w rozwoju Magisterium spotecznego. Dokument ten stawia w
centrum swej refleksji godnos¢ pracy i pracownika, potwierdza
prawo do sprawiedliwej placy dla niego i jego rodziny, uznaje w
osobach wartos¢ nadrzedna wzgledem kapitalu i zysku, broni
wlasnosci prywatnej wraz z jej niezbywalna funkcja spoleczna,
docenia zrzeszenia pracownicze oraz proponuje formy wspotpracy
miedzy réznymi czeSciami spoteczenstwa jako alternatywe wobec
logiki ,walki klas”. Nie dziwi zatem, ze Pius XI mogl nazwac ja
»Wielka Karta” (Magna Charta)?5 dzialania spotecznego chrzescijan:
w Rerum novarum dawna madrosc Kosciota dotyczaca osoby i zycia
spotecznego przybiera nowa postac, zdolng zmierzy¢ sie z epoka
przemystowq i dac¢ pierwszy wielki, systematyczny zarys tej nauki

24 SW. JAN PAWEL II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 5: AAS 83 (1991), s. 799.

25 Prus XI, Enc. Quadragesimo anno (15 maja 1931), 39: AAS 23 (1931), s. 189:
Dokumenty nauki spolecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A.
Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 76; por. Pius XII, Oredzie radiowe w L rocznice
»Rerum novarum” AAS 33 (1941), s. 198.
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spolecznej, ktora nastepne dziesieciolecia mialy dalej rozwijac.
Chociaz wiele warunkow historycznych opisanych przez Leona XIII
uleglo zmianie, co najmniej dwa osiagniecia pozostaja nadal
niezwykle aktualne: prymat pracy ludzkiej nad wszelka logika
czysto produkcyjna lub finansowa - a stad takze uwaga
poswiecona osobom i rodzinom najbardziej narazonym na wyzysk,
oraz nierozerwalny zwigzek miedzy gloszeniem Ewangelii a
poszukiwaniem bardziej sprawiedliwego tadu spolecznego. W ten
sposO6b Rerum novarum nie przestaje przypominac¢ nam, Ze nie ma
autentycznej ewangelizacji, ktora nie dotykataby rowniez struktur
ludzkiego wspolistnienia.

31. Encyklika Quadragesimo anno Piusa XI, ogloszona w 1931 r.,
w 40. rocznice Rerum novarum i posrod wielkiego Swiatowego
kryzysu gospodarczego, stanowi dalszy krok w rozwoju
Magisterium spotecznego. Nie ogranicza si¢ do ponownego podjecia
»skwestii robotniczej”, lecz poszerza spojrzenie na calosciowy ksztalt
tadu gospodarczego i politycznego. Pietnuje koncentracje wiadzy
ekonomicznej w rekach nielicznych; krytykuje zarowno
nieograniczona konkurencje, jak i te projekty kolektywistyczne,
ktore niwecza wolnos¢é i odpowiedzialnos¢ oso6b; stanowczo
przypomina o prawie pracownikow do zrzeszania sie i ponownie
podkresla koniecznosc¢ tego, by ptaca byta proporcjonalna nie tylko
do wykonywanej pracy, ale takze do potrzeb pracownika i jego
rodziny. W tym kontekscie formuluje w sposéb systematyczny
zasade pomocniczosci, ktora miala stac sie jednym ze statych
punktow odniesienia nauki spolecznej, a wedle ktorej to, co moze
by¢ dokonane przez osoby, rodziny, ciala posrednie i wspolnoty
lokalne, nie powinno byc¢ przejmowane przez instancje wyzszego
rzedu. Obok tego Pius Xl jasno przypomina spoteczng funkcje
wlasnosci, a w roznych wypowiedziach swego Magisterium — od
Encyklik Non abbiamo bisogno i Mit brennender Sorge az po Divini
Redemptoris — potepia totalitaryzmy, ktore ponizaja godnosc osoby,
dlawia zycie spoteczne, wyolbrzymiaja znaczenie panstwa ponad
jego rzeczywista wartosc i stosuja dyskryminujaca kategorie rasy.
Dla naszych czasow szczegolnie aktualne pozostaja przynajmniej
trzy intuicje jego mnauczania spolecznego: sSwiadomosc, ze
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niesprawiedliwosci nie dotycza jedynie zachowan indywidualnych,
lecz rowniez struktur ekonomicznych i instytucjonalnych; wartosc
zasady pomocniczosci, ktora zacheca do umacniania tkanki
zrzeszeniowej 1 wspolnotowej, unikajac nowych koncentracji
wladzy; a takze zwiazek miedzy godnoscig pracy, sprawiedliwym
wynagrodzeniem i rzeczywista mozliwoscia prowadzenia przez
rodziny zycia na miare ludzkiej godnosci.

32. W dramatycznym kontekscie II wojny sSwiatowej i lat
powojennej odbudowy Magisterium Piusa XII wnosi znaczacy
wklad w rozwoj nauki spolecznej Kosciota, zwlaszcza poprzez
bozonarodzeniowe Oredzia radiowe, w ktorych nakresla zasadnicze
rysy ladu miedzynarodowego opartego na uznaniu godnosci
ludzkiej, na sprawiedliwosci i pokoju. W tych wystapieniach Papiez
proponuje dialog ze spoteczenstwem, wychodzac od wymagajacego
odwolania do prawa naturalnego, rozumianego jako zespot
obiektywnych zasad, ktore poprzedzaja interesy jednostek i panstw
i ktore powinny regulowac zaréwno zycie wewnetrzne narodow, jak
i ich wzajemne relacje. Pius XII przypisuje ponadto doniosta role
stowarzyszeniom zawodowym, zrzeszeniom pracowniczym i réznym
cialom posrednim zycia gospodarczego i spolecznego, uznajac w
tych  zorganizowanych formach zycia zbiorowego istotne
zabezpieczenie rownowagi obywatelskiej 1 ochrony dobra
wspolnego. Podkresla on koniecznosc istnienia solidnego panstwa
prawa, aby zapobiega¢c naduzyciom wladzy, oraz uznaje
demokracje za narzedzie sprzyjajace wlasciwemu sprawowaniu
rzadow. Zarazem przestrzega przed wszelka proba opierania prawa
na uzytecznosci albo na sile, przypominajac, ze tad
miedzynarodowy podporzadkowany korzysci silniejszych naraza
narody slabsze na przemoc i podwaza u samych podstaw zaufanie
miedzy panstwami. Wreszcie, w glebokich nierownosciach
gospodarczych miedzy krajami dostrzega jeden 2z czynnikow
podsycajacych konflikty26. Dla naszych czasow, naznaczonych
nowymi formami globalnej wtadzy i narastajacymi nierownosciami,

26 Por. P1us XII, Przeméwienie do cztonkéw Swietego Kolegium i Pratatury Rzymskiej
(24 grudnia 1940): AAS 33 (1941), s. 13.

23



szczegoOlnie znamienne pozostajq trzy wskazania: koniecznosc, by
prawo poprzedzalo interes; SwiadomosS¢, ze dysproporcje
ekonomiczne staja sie¢ podatnym gruntem dla napiec¢ i przemocy
oraz wartos¢ tkanki stowarzyszeniowej, zdolnej posredniczyc
miedzy jednostka a panstwem. Wskazowki te nadal dostarczaja
nauce spotecznej Kosciota waznych kryteriow odczytywania
dynamiki globalizacji i wspierania bardziej sprawiedliwego oraz
pokojowego tadu miedzynarodowego.

Lata Soboru Watykanskiego 11

33. Wraz ze Ssw. Janem XXIII rozpoczyna sie nowy etap
Magisterium spotecznego, naznaczony poswieceniem wyrazniejszej
uwagi Swiatowemu wymiarowi kwestii spotecznych oraz jezykowi
praw. W Mater et magistra ukazuje on wiare chrzescijanska jako
Swiatlo zdolne ogarniac zarazem niebo i ziemie, przypominajac, ze
Kosciot — choc jego pierwszorzedna misja jest uswiecanie i gloszenie
dobr wiecznych — nie zaniedbuje przez to konkretnych wymogow
codziennego zycia osob, lecz troszczy sie o wszelkie autentyczne
dobro cztowieka?’. Wychodzac od tej integralnej wizji czlowieka,
podkresla, ze zycie spoleczne domaga sie rownowagi miedzy
inicjatywa powotanych do samoorganizacji i wspoldzialania
obywateli i grup spotecznych a dzialaniem panstwa, ktore winno
koordynowac¢ 1 wspiera¢, nie tlumiac zarazem wolnosci i
odpowiedzialnosci podmiotow; stad jego uwaga poswiecona
sprawiedliwemu  wynagrodzeniu za  prace, uczestnictwu
pracownikow oraz narastajacym = nierownosciom  miedzy
panstwami. Kilka lat pozniej, w Pacem in terris, zwracajac sie¢ po
raz pierwszy nie tylko do wiernych, lecz takze do wszystkich ludzi
dobrej woli, Jan XXIII wigze w sposOb organiczny godnosSc¢ osoby z
uznaniem podstawowych praw i obowigzkow oraz wskazuje tad
wspolzycia — rowniez na plaszczyznie miedzynarodowej — oparty na

27 Por. SW. JAN XXIII, Enc. Mater et magistra (15 maja 1961), 2-3: AAS 53 (1961), s.
402: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A.
Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 221.
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prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci?®. Dla naszych
czasow, przeniknietych rozleglymi konfliktami i nowymi formami
globalnej wspolzaleznosci, szczegdlnie znaczace pozostaja
wskazania: powszechny horyzont wezwania papieskiego, odwotanie
do praw czlowieka jako do wspolnego jezyka oraz przekonanie, Ze
trwaly pokéj wymaga instytucji i relacji miedzy narodami
inspirowanych godnoscia kazdej osoby.

34. Sobor Watykanski II wyznaczyl punkt zwrotny w
samoswiadomosci Kosciola wobec sSwiata wspolczesnego. W
Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes pozostawil nam obraz
Kosciota, ktory staje sie bliski ludzkosci, angazuje si¢ w sprawy
Swiata i podejmuje refleksje, nie opierajac si¢ na abstrakcyjnych
schematach, lecz wychodzac od konkretu sytuacji historycznych.
Tekst ten podejmuje wielkie kwestie malzenstwa i rodziny, zycia
gospodarczego i spolecznego, wspolnoty politycznej, wojny i
pokoju, podkreslajac, ze struktury ekonomiczne i instytucjonalne
sa sprawiedliwe jedynie wowczas, gdy stuza integralnemu
rozwojowi osoby i1 sprzyjaja odpowiedzialnemu uczestnictwu
wszystkich?9. Znaczenie tego dokumentu soborowego dla nauki
spotecznej Kosciota polega nie tylko na tym, Zze otworzyl on nowe
perspektywy refleksji tematycznej, lecz takze na tym, ze przekazatl
metode rozeznawania, ktéra zacheca do odczytywania przemian
dziejowych za pomoca spojrzenia ewangelicznego i z ludzka
kompetencja. Styl ten ukazuje, ze dialog ze Swiatem nie jest dla
Kosciota wyborem taktycznym, lecz konkretna forma jego misji,
poniewaz Ewangelia — niby zaczyn — moze od wewnatrz przemieniac
struktury wspolistnienia i otwiera¢c drogi ku pelniejszemu
czlowieczenstwu. W ten horyzont wpisuje sie¢ rowniez Deklaracja
Dignitatis humanae, w ktorej Sobor uznaje, ze wolnosc religijna jest
podstawowym prawem zakorzenionym w godnosci osoby i ze
powinno byc ono zagwarantowane przez porzadek prawny, aby nikt

28 Por. TENZE, Enc. Pacem in terris (11 kwietnia 1963), 87 [w tlum. pol. n. 163]: AAS
55 (1963), s. 301: Dokumenty nauki spolecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, L.
Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 302.

29 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszp. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1960), s.
1046-1047.
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nie byl zmuszany do dzialania wbrew sumieniu ani pozbawiany
moznosci prywatnego i publicznego szukania i wyznawania
prawdy?30. Zasada ta, majaca wielkie znaczenie rowniez dla naszych
czasOw, nadal dostarcza nauce spolecznej Kosciotla kryteriow
rozstrzygajacych dla ochrony osoby oraz dla budowania
spoleczenstw pluralistycznych i pokojowych.

35. Z Pontyfikatu sw. Pawla VI wylania sie takie rozumienie
pokoju, ktore nie sprowadza sie do braku wojny, lecz nabiera
ksztaltu na drodze integralnego rozwoju cztowieka. W Populorum
progressio opisuje on rozwo6j jako przejscie od warunkow zycia
mniej ludzkich do warunkéw bardziej ludzkich i pojmuje go jako
proces obejmujacy kazdego czlowieka i calego cztowiekad!, to
znaczy kazdy wymiar osoby oraz wszystkie narody bez wyjatku. Na
tej podstawie Pawel VI moze stwierdzic, ze tak rozumiany rozwoj w
istocie ,oznacza to samo, co pokoj”32, poniewaz zmierza do
usuniecia korzeni niesprawiedliwosci i konfliktu oraz do otwierania
dla wszystkich przestrzeni bardziej godnego Zycia. Ustanowienie
Papieskiej Komisji Iustitia et Pax nalezy takze odczytywac¢ w tym
Swietle jako probe nadania tej intuicji trwatej formy na pltaszczyznie
eklezjalnej 1 miedzynarodowej, przy jednoczesnym
podtrzymywaniu zywej Swiadomosci narastajacej przepasci miedzy
krajami bogatymi a ubogimi oraz potrzeby takiej polityki, ktora
bedzie sprzyjac rzeczywiscie bardziej ludzkim warunkom zycia dla
wszystkich.

36. W Liscie apostolskim Octogesima adveniens, napisanym z
okazji 80. rocznicy Rerum novarum, Pawel VI wnosi te perspektywe
w rzeczywistoSC spoteczenstwa postindustrialnego, naznaczonego
przemianami urbanistycznymi, nowymi formami ubodstwa,
zmianami w Swiecie pracy 1 szybkimi przeobrazeniami

30 Por. TENZE, Dekl. Dignitatis humanae, 2: AAS 58 (1966), s. 930-931.

31 Por. SW. PAWEL VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 14: AAS 59 (1967),
S. 264: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski,
A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 397.

32 Tamze, 87: AAS 59 (1967), s. 299: Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, cz. 1, red.
M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 416.
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kulturowymi, ktore stawiaja pod znakiem zapytania przyszlosc
osob i wspolnot. Dla Pawla VI Ewangelia — chociaz zostata
ogloszona, napisana i wprowadzana w zycie w kontekscie
historyczno-kulturowym bardzo odmiennym od naszego — nie jest
przestaniem ,przestarzalym”, lecz wizja osoby ludzkiej, relacji,
wladzy i dobra wspolnego, zdolna rowniez dzisiaj ukierunkowywac
wybory ekonomiczne, polityczne i kulturowes3. Innymi stowy,
Ewangelia pozostaje zawsze aktualna, poniewaz daje kryteria
pozwalajace rozpoznac to, co humanizuje, i to, co dehumanizuje;
to, co wyzwala, i to, co uciska — posrod nieustannie nowych
sytuacji. Dla nauki spotecznej Kosciota najbardziej wymagajacym
dziedzictwem Pawla VI pozostaje wlasnie to: dopoki w sSwiecie beda
istnialy narody wytaczone z rozwoju godnego cztowieka, dopoty
wspolnota chrzescijanska nie bedzie mogla zadowolic sie
abstrakcyjnym gloszeniem pokoju, lecz bedzie musiata pozwolic, by
Ewangelia osadzala — wychodzac od tych, ktorzy pozostaja na
marginesie — te struktury ekonomiczne i polityczne, ktore — jak
przypomniatby Jan Pawel II — moga stac¢ sie prawdziwymi
yStrukturami grzechu”34, tak aby zadna osoba i zaden narod nie
byly traktowane jako cos$, co mozna poswiecic w procesach
rozwoju.

Najnowsze Magisterium

37. Bogate Magisterium spoteczne sw. Jana Pawta II sytuuje sie na
styku kryzysu wielkich systemow ideologicznych XX w. oraz
poczatkow globalizacji ekonomicznej. W Encyklice Laborem
exercens, napisanej dziewiecdziesiat lat po ogloszeniu Rerum
novarum, otwiera on nowy kierunek refleksji nad praca.
Sprawiedliwa placa zostaje tam ukazana jako konkretny
sprawdzian shusznosci catego systemu spoteczno-gospodarczego,
poniewaz odstania, czy pracownik jest traktowany jako osoba, czy

33 TENZE, List apost. Octogesima adveniens (14 maja 1971), 4-7: AAS 63 (1971), s.
404-406: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski,
A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 430-431.

34 Sw. JAN PAWEL II, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 36: AAS 80 (1988),
s. 561.

27



jedynie jako koszt produkcjiss. Praca nie jest postrzegana tylko jako
problem do rozwiazania lub jako srodek do uzyskania dochodu,
lecz jako podstawowe dobro osoby, zasada dziatalnosci
gospodarczej i klucz do catej kwestii spotecznej. W niej czlowiek
angazuje wlasna wolnos¢, wlasna tworczos¢ i zdolnosc
wspoldziatania, przyczyniajac sie¢ do kulturowego i moralnego
wzrostu spoteczenstwas36. W swietle tego rozne formy niepewnosci,
fragmentaryzacji Sciezek zawodowych i automatyzacji nie moga byc¢
oceniane wylacznie w kategoriach efektywnosci, lecz musza byc¢
rozpatrywane z punktu widzenia godnosci pracownika, jego prawa
do wystarczajacego wynagrodzenia oraz rzeczywistej mozliwosci
uczestnictwa w zyciu spolecznym.

38. W 20. rocznice Populorum progressio, w Encyklice Sollicitudo
ret socialis, sSw. Jan Pawel Il powraca do rany stabego rozwoju
gospodarczego i uznaje niepowodzenie wielu prob przezwyciezenia
ekonomicznego opodznienia ludow ubogich oraz wspierania ich
uprzemystowienia, stwierdzajac trwalosS¢, a niekiedy nawet
poglebianie sie przepasci miedzy Polnoca a Poludniem swiatas”.
Pietnuje ponadto mechanizmy gospodarcze, finansowe i handlowe,
ktore — pozostajac pod kontrola krajow silniejszych — w sposob
strukturalny stuza ich interesom i dlawia gospodarki slabsze,
domagajac sie, by zostaly one poddane nie tylko ocenie technicznej,
lecz takze powaznemu osadowi moralnemus3s. W tym kontekscie
solidarnosc¢ zostaje ukazana jako konkretna
wspotodpowiedzialnos¢ osob, ludow i narodow, jako forma
przyjazni spolecznej i miltosci politycznej, ukierunkowana ku
»,Cywilizacji milosci”, o ktorej mowit sw. Pawel VI39.

35 Por. TENZE, Enc. Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 19: AAS 73 (1981), s. 625-
629.

36 Por. tamze, 10: AAS 73 (1981), s. 600-602.

37 Por. TENZE, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 14: AAS 80 (1988), s.
526-528.

38 Por. tamze, 16: AAS 80 (1988), s. 531.
39 Por. tamze, 31-33: AAS 80 (1988), s. 555-559.
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39. W stulecie Rerum novarum Encyklika Centesimus annus
przynosi wreszcie rozeznanie dotyczace upadku systemu
sowieckiego oraz umacniania sie demokracji i gospodarki
rynkowej: sw. Jan Pawel II podejmuje na nowo przestanie Piusa
XII, wedle ktorego Kosciol moze uznac wartos¢ demokracji o tyle, o
ile zapewnia ona rzeczywisty udzial obywateli, pozwala na
pokojowy wybor i zmiane rzadzacych oraz nie dopuszcza do tego,
by wladza zostata zmonopolizowana przez waskie elity kierujace si¢
interesami partykularnymi albo ideologicznymi#°. Podobnie uznaje
pozytywny potencjal rynku i prywatnej inicjatywy tylko wtedy, gdy
pozostaja one  podporzadkowane prawu moralnemu i
ukierunkowane zasada solidarnosci, nie skladajac najstabszych w
ofierze logice zysku*!. W ten sposob w nauce spolecznej Kosciota
pozostaje szczegdlnie aktualne dziedzictwo: podkreslenie wiezi
miedzy godnoscia pracy, solidarnoscia miedzy narodami oraz
krytyczna ocena demokraciji i gospodarki rynkowej nadal dostarcza
kryteriow do osadu nowych form wyzysku, wykluczenia i kryzysu
reprezentacji polityczne;.

40. Papiez Benedykt XVI w swojej Encyklice spotecznej Caritas in
veritate chcial na nowo podjac i poglebic pojecie rozwoju
przedstawione w Populorum progressio, odczytujac je w
perspektywie globalizacji. Przypomina, Zze taki rozwo6j powinien
wyrazaC sie poprzez ,realny wzrost, obejmujacy wszystkich i
rzeczywiScie zrownowazony 42, to znaczy poprzez postep
gospodarczy prawdziwie inkluzywny 1 szanujacy granice
stworzenia. Stwierdza jednak, Zze w krajach bogatych powstaja
nowe kategorie ubogich i mnoza si¢ niespotykane wczesniej formy
wykluczenia, podczas gdy w regionach najubozszych niewielkie
grupy zyja w konsumpcyjnym dobrobycie wspotistniejacym z
dehumanizujaca nedza*. Zauwaza ponadto, ze nowy globalny

40 Por. TENZE, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 46: AAS 83 (1991), s. 850-851.
41 Por. tamze, 42: AAS 83 (1991), s. 845-846.

42 BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 21: AAS 101 (2009), s.
656.

43 Por. tamze, 22: AAS 101 (2009), s. 657.
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system gospodarczo-finansowy, naznaczony wielka ruchliwoscig
kapitatu i Srodkow produkciji, ograniczyl polityczna wladze panstw
oraz ich zdolnosc do ukierunkowywania procesow
gospodarczych#*. Dlatego raz jeszcze podkresla, ze dzialalnosc
ekonomiczna nie moze rosci¢ sobie pretensji do rozwigzywania
problemow spotecznych jedynie przez rozszerzanie logiki rynku,
lecz musi byc¢ podporzadkowana dobru wspoélnemu, za ktore
wspolnota polityczna ponosi odpowiedzialnosS¢ wlasng i
niezastapiong?s.

41. W centrum tej reinterpretacji Benedykt XVI stawia mitosc,
stwierdzajac, ze jest ona ,fundamentem nauki spoleczne;j
Kosciota”®, pod warunkiem wszakze, ze pozostaje zawsze zlaczona
z prawda; zarazem z niepokojem zauwaza on, iz wlasnie na polach
spotecznym, prawnym, politycznym i ekonomicznym coraz czesciej
usituje sie oglaszac jej niewielkie znaczenie moralne. Nowosc jego
wkladu polega na ukazaniu, ze rozwoj, sprawiedliwos¢, instytucje
i rynek nie sa rzeczywistosciami neutralnymi, lecz przestrzeniami,
w ktorych mitos¢ w prawdzie winna urzeczywistniac si¢ w historii.
Dla wspolczesnosci naznaczonej narastajacymi nierownosciami,
presja rynkow finansowych, kryzysem Srodowiskowym i
nieufnoscia wobec polityki nauczanie to zachowuje cala swa
aktualnosc¢, poniewaz domaga sie oceniania kazdego modelu
rozwoju wedlug jego zdolnosci do bycia zarazem inkluzywnym i
trwalym, do ponownego zespolenia ekonomii i polityki wokot dobra
wspolnego oraz do uznania mitosci za site krytyczng i tworcza w
zyciu publicznym.

42, Magisterium spoteczne Papieza Franciszka rozwija sie zgodnie
z linia Konstytucji Gaudium et spes, ktora zacheca, by patrze¢ na
histori¢, wychodzac od ran i nadziei osob oraz wprowadzac je w
dialog z Ewangelia. Kierunek ten wujawnia sie ze szczegolna
jasnoscia w Evangelii gaudium, gdzie zostaje stwierdzone, ze

44 Por. tamze, 24: AAS 101 (2009), s. 658-659.
45 Por. tamze, 36: AAS 101 (2009), s. 671-672.
46 Por. tamze, 2: AAS 101 (2009), s. 642.
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oredzie chrzescijanskie ma wewnetrzny wymiar spoteczny, a
zarazem wybrzmiewa wezwanie do Kosciola zdolnego do
wstuchania sie w wolanie ubogich, migrantow i ofiar nowych form
niewolnictwa. W tej samej perspektywie nalezy widzieC rowniez
nacisk Franciszka na Kosciot synodalny, Kosciot, ktory ,idzie
razem”, stara sie odczytywac znaki czasu w Swietle Ewangelii i
pozwala, by ubodzy, z ktorymi dzieli historie, na nowo go
ewangelizowali4’.

43. W Laudato si’ Franciszek daje pierwsze wielkie, systematyczne
ujecie kryzysu srodowiskowego w Encyklice spotecznej, ukazujac,
ze nie jest on kwestia ograniczona do jednego obszaru, lecz
ekologicznym aspektem wspolczesnego kryzysu spoteczno-
gospodarczego. Jego propozycja ekologii integralnej taczy troske o
wspolny dom z opcja preferencyjna na rzecz ubogich i z moca
stwierdza, ze ,zarowno wolanie ziemi, jak i krzyk biednych”4® nie
moga byc¢ od siebie oddzielane. W tym swietle na nowo wysuwaja
sie na pierwszy plan: powszechne przeznaczenie dobr, krytyka
paradygmatu technokratycznego, ktory rosci sobie pretensje do
sprowadzania wszystkiego do przedmiotu panowania, obrona
pracy ludzkiej zagrozonej logika  odrzucenia, wymog
sprawiedliwosci miedzy pokoleniami oraz wezwanie do
prawdziwego dialogu miedzy polityka a ekonomia, tak aby zadna z
nich nie zamykata sie we wlasnej samowystarczalnosci.

44. Wobec rozpadu tkanki spotecznej, ,trzeciej wojny swiatowej w
kawalkach”, globalizacji indywidualistycznej oraz skutkow
pandemii COVID-19 dla wiezi wspolnotowych Franciszek we
Fratelli tutti podejmuje na nowo marzenie o ludzkosci, ktora potrafi
wybracC przyjazn spoteczna i powszechne braterstwo. Proponuje
kulture spotkania, ,lepsza polityke”, zdolna szukac dobra
wspolnego, drogi pojednania, oraz swiat, ktory zapewni ,ziemie,

47 Por. FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 198: AAS
105 (2013), s. 1103.

48 Por. TENZE, Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 49: AAS 107 (2015), s. 866.
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dom i prace dla wszystkich”49. Wreszcie, w Dilexit nos ukazuje, ze
te wielkie zobowigzania spoteczne nie daja sie oddzieli¢ od osobistej
wiezi z Chrystusem: wracajac do Stowa Bozego, przypomina, iz
najprawdziwsza odpowiedzia na miloS¢ Serca Jezusowego jest
konkretna mitos¢ wobec braci, i stwierdza, ze ,nie ma wiekszego
czynu, jaki mozemy Mu ofiarowac, aby milos¢ odwzajemnic
miloscia”so.

Odczytywanie dziejow w Swietle wiary

45. Gdy spojrzy sie na te droge jako na catos¢, mozna dostrzec, ze
nauka spoteczna Kosciola nie jest owocem projektu opracowanego
przy biurku, lecz wynikiem cierpliwie splatanej historii, w ktorej
kazdy Papiez — wraz z Soborem Watykanskim II — wniést wlasny,
oryginalny wktad w swietle ,rzeczy nowych” swoich czasow. Kazdy
z nich, podejmujac wyzwania swojej epoki i odczytujac przemiany
dziejowe w Swietle Ewangelii, wydobywal rozne aspekty jednego
dziedzictwa: godnoS¢ osoby, wartosS¢é pracy, powszechne
przeznaczenie dobr, solidarnoS¢ i pomocniczosS¢, troske o
stworzenie, centralne znaczenie pokoju i braterstwa. Wylania sie
stad rozw6j harmonijny, cho¢ nie zawsze linearny,
charakteryzujacy  sie roznymi  akcentami, stopniowym
poglebianiem oraz niekiedy zmianami perspektywy, ktore nie
zrywaja z tym, co wczesniejsze, lecz pozwalaja dojrzewac zawartym
w nim konsekwencjom. Jezeli dziS mozemy mowic o korpusie
wspolnych zasad i kryteriow, to dlatego, ze to odczytywanie dziejow
w Swietle wiary nigdy nie zostalo zarzucone i potrafilo podejmowac
wyzwania stawiane przez pytania kolejnych pokolen. Wlasnie temu
zasadniczemu rdzeniowi — to znaczy wielkim zasadom nauki
spolecznej, ktore ukierunkowuja rozeznanie wierzacych w zyciu
osobistym i publicznym — pragne teraz poswieci¢ uwage, aby lepiej
uchwycic ich wewnetrzng spojnosc i ich zywotna moc dla naszych
czasow.

49 TENZE, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 127: AAS 112 (2020), s. 1013.
50 TENZE, Enc. Dilexit nos (24 pazdziernika 2024), 167: AAS 116 (2024), s. 1421.
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ROZDZIAL II
PODSTAWY I ZASADY NAUKI SPOLECZNEJ
KOSCIOLA

46. Nauka spoteczna Kosciola jest rzeczywistoscia zywa,
pozostajaca w dialogu z historig, kulturami i naukami, a zarazem
strzegaca rdzenia prawdy, ktora nie przemija. Dlatego moze byc
uznana za forme madrosci, zdolna takze dzisiaj ukierunkowywac
zycie osobiste i1 spoteczne wierzacych. W niniejszym drugim
rozdziale pragne zatrzymac¢ sie nad niektorymi podstawami i
zasadami nauki spotecznej, ktore pomagaja odczytywac ,rzeczy
nowe” naszych czasow w sSwietle podstawowej godnosci osoby
ludzkiej. Uwazam, ze dzisiaj — jesli chcemy otoczyc troska osobe
ludzka w dobie sztucznej inteligencji — musimy na nowo podjac
refleksje nad dobrem wspolnym, powszechnym przeznaczeniem
dobr, pomocniczoscia, solidarnoscia i sprawiedliwoscia spoteczna.
Jestem przekonany, ze harmonijna relacja miedzy tymi zasadami
wymaga, aby byly one rozpatrywane tgcznie, tak by mogtlo sie jasno
uwidocznic, jak wzajemnie si¢ dopelniaja i objasniaja.

47. Proponujac te refleksje, pragne przede wszystkim pomoc
wiernym Swieckim oraz wszystkim kobietom i mezczyznom dobre;j
woli odkry¢ na nowo ich zadanie polegajace na tym, by wnosi¢ w
codziennoS¢ — w relacje rodzinne, w prace i w uczestnictwo
spoleczne — zasady, ktore zamierzam przypomniec, pozwalajac, by
ozywialo ich pragnienie wcielania mitosci Boga w konkretne watki
historii. = Rownoczesnie chcialbym  zacheci¢ akademie i
uniwersytety, by nadaly tym zasadom nowy impuls, podejmujac
nad nimi namyst w sposob wierny dzisiejszym realiom i skuteczny
wobec wyzwan rewolucji cyfrowej. W ten sposob refleksja
teologiczna i filozoficzna bedzie mogta poglebiac i wspierac droge
duszpasterska Kosciota, przyczyniajac si¢ do wypelniania przez
Magisterium jego zadania oswiecania sumien wierzacych i
ukierunkowywania ich zaangazZowania na rzecz bardziej
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sprawiedliwego i bardziej braterskiego ksztaltu zycia naszych
spoteczenstw.

Podstawy nauki spolecznej Kosciola

Czltowiek obrazem Boga Troéjjedynego

48. Nauka spoteczna Kosciola prowadzi nas z powrotem do samego
serca naszej wiary — do misterium Boga zywego, objawionego w
Jezusie Chrystusie jako komunia Osob: Ojca, Syna i Ducha
Swietego — mitosci w relacji, ktéra wzajemnie sie udziela i otwiera
na swiat5!. Jak przypomina Sobor, osoba ludzka jest powotana do
komunii z Bogiem i nie moze si¢ ,w pelni odnalezc inaczej, jak tylko
przez szczery dar z siebie samego”>2: jej najglebszym powolaniem
jest wejs¢ w trynitarny dynamizm miloSci otrzymanej i
wspotdzielone;j.

49, Jezeli misterium Boga-Milosci jest zrodlem nauki spotecznej
Kosciota, to jego najbardziej konkretny obraz kontemplujemy w
Jezusie Chrystusie, Stowie Wcielonym. Stajac sie cztowiekiem, Syn
Bozy wchodzi w naszg historie i przyjmuje nasze ciatlo, wnoszac w
nie te milo§é, ktéra laczy Go z Ojcem i Duchem Swietym.
sMisterium czlowieka wyjasnia sie prawdziwie jedynie w misterium
Stowa Wcielonego”s3, poniewaz Jego cztowieczenstwo jest w peini
wolne, otwarte na innych, zdolne budowac wiezi solidarne i piekne,
oddane calkowitemu darowi z siebie. Kto w Niego wierzy, zostaje
wlaczony w wielkie dzielo odnowy zapoczatkowane przez misterium
Jego meki, Smierci i zmartwychwstania oraz wspoldziala w
budowaniu Krolestwa Bozego, uczac sie przyjmowac kazda kobiete
i kazdego mezczyzne jako siostre i brata — dzieci jednego Ojca. W
ten sposob zaroéwno gloszenie, jak i doswiadczenie chrzescijanskie,

51 Por. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spolecznej KosSciola, Kielce
2005, 32.

52 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszp. Gaudium et spes, 24: AAS 58 (1966), s. 1045.
53 Tamze, 22: AAS 58 (1966), s. 1042.

34



prowadzone przez Ducha Swietego, zmierzaja do wywolywania
skutkow spotecznych w swiecie>4.

50. W centrum chrzescijanskiej wizji czlowieka znajduje sie wielkie
twierdzenie, ze mezczyzna i kobieta zostali stworzeni na obraz i
podobienstwo Boga w Trojcy Jedynego (por. Rdz 1, 26-27). Kazda
osoba, konstytutywnie ukierunkowana na relacje, jest zamierzona
i chciana przez Boga po to, by wejs¢ w historie komunii z Nim, z
innymi oraz ze stworzeniem. Jej godnosc¢ nie zalezy od zdolnosci,
jakie posiada, od bogactw czy zajmowanego miejsca, od slusznych
badz blednych wyborow, ktorych dokonuje, lecz jest darem, ktory
ja poprzedza i przewyzsza, zlozonym przez Boga jako wyraz Jego
milosci, ktora nigdy nie ustaje. Dlatego osoba ludzka pozostaje
zawsze ,droga Kosciola”> oraz sercem kazdej autentycznej drogi
integralnego rozwoju cztowieka5®.

Roéwna godnos¢ wszystkich istnient ludzkich

51. Sw. Jan Pawetl II stwierdzal, ze ,poglebiona wrazliwos¢ na
godnosc¢ ludzkiej osoby i na jej wyjatkowosc¢, a takze nalezny
respekt dla decyzji sumienia stanowi niewatpliwie pozytywny
dorobek wspoétczesnej kultury”s’. Stwierdzenie to wpisuje sie w linie
wytyczona juz przez Sobor Watykanski II, ktory odnotowatl wzrost
Swiadomosci wzniosltej godnosci kazdej osoby, jej wartosci
przewyzszajacej wszelkie rzeczy oraz jej powszechnych i
nienaruszalnych praw i obowiazkow>8. Wazne jest, by czuwac, aby
ten wzrost Swiadomosci godnosci cztowieka nie zostal przesloniety
pod naciskiem nowych ideologii lub okreslonych, bardzo poteznych

54 Por. PAPIESKA RADA [USTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej KoSciola, 38.

55 SW. JAN PAWEL II, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 14: AAS 71 (1979), s.
284.

56 Por. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 11: AAS 101 (2009),
S. 647-648.

57 SW. JAN PAWEL II, Enc. Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 31: AAS 85 (1993), s.
1159.

58 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszp. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1960), s.
1046-1047.

35



interesow obecnych w dzisiejszym swiecie. Wsrod tych ideologii za
szczegolnie podstepna uwazam te, ktora daje do zrozumienia, ze
kazdy czlowiek powinien zasluzy¢ na swoja wartos¢ albo ja
usprawiedliwi¢, do tego stopnia, iz wickszg wartosS¢ przypisuje si¢
tym, ktorzy sa bardziej wydajni i sprawniejsi. W takiej perspektywie
osoba zostaje ostatecznie sprowadzona do Srodka stuzacego
osiaganiu rezultatow, do zasobu, ktorym mozna sie poshuzyc i ktory
mozna wyzyskiwagc, i nie jest juz ona uznawana za cel sam w sobie,
ktory nigdy nie podlega instrumentalizacji. Tymczasem wartosc
osoby nie zalezy od tego, co ona osiaga lub wytwarza, a pewne
prawa przystuguja kazdemu juz przez sam fakt bycia osoba. Zadna
ludzka wladza nie moze ich prawomocnie odmowic¢ ani arbitralnie
ograniczac»>9.

52. Gdy mowimy o godnosci, nie zawsze uzywamy tego stowa w tym
samym znaczeniu: niekiedy mamy na mysli godnos¢ moralna, to
znaczy sposob, w jaki czlowiek ukierunkowuje swoje wybory i swoje
dzialanie; innym razem myslimy o godnosci spotecznej, a wiec o
warunkach zycia cztowieka i o konkretnym szacunku, jakim darzy
go spoleczenstwo; w jeszcze innych przypadkach wskazujemy na
godnos¢ egzystencjalna, to znaczy na sposob, w jaki czlowiek
postrzega wartosSC¢ samego siebie i wlasnego zycia. Te wymiary
godnosci mogg wzrastac albo malec. Oprocz tych znaczen istnieje
jednak poziom glebszy i najwazniejszy, ktorym jest godnosc
ontologiczna. Jest to godnosc¢ przystugujaca kazdej istocie ludzkie;j
po prostu z racji jej istnienia, tego, ze byla chciana, stworzona i
umilowana przez Boga®0: Zaden grzech, zadne niepowodzenie,
zadne upokorzenie, zadne wykluczenie nie moga naruszyc
glebokiej wartosci zycia ludzkiego, ktorego On zapragnat i ktore
powotat do istnienia®l.

59 Por. SW. JAN PAWEL II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 11: AAS 83 (1991),
s. 806-807.

60 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY, Dekl. Dignitas infinita (2 kwietnia 2024), 7: AAS 116
(2024), s. 592-593.

61 Por. tamze, 8: AAS 116 (2024), s. 593-594.
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53. Dlatego podstawowej godnosci kazdej osoby nie nabywa si¢ ani
si¢ na niag nie zashuguje, nie potrzebuje tez ona udowadniania.
Niedawna Deklaracja Dignitas infinita przedstawila syntetyczne
ujecie przekonan Kosciola w tej kwestii: ,Nieskonczona godnosc,
niezbywalnie zwiazana z istota samego bytu, przyshuguje kazdej
osobie ludzkiej, niezaleznie od jakichkolwiek okolicznosci i
jakiegokolwiek stanu lub sytuacji, w jakich sie znajduje”®2, to
znaczy zawsze i bez wyjatku. O godnosci tej, przystugujacej kazdej
istocie ludzkiej, mozna mowic¢ jako o nieskonczonej — jak czynit to
sSw. Jan Pawel 1183 — z dwoch racji: poniewaz nieskonczona jest
mitos¢ Boga, ktory powoluje cztowieka do przyjazni z soba, oraz
poniewaz jest ona absolutnie bezwarunkowa, w tym sensie, ze
nawet gdyby szuka¢ w nieskonczonos¢, nigdy nie znajdzie sie
niczego, co mogtoby ja przekresli¢c albo poda¢ w watpliwosc.

Najwyzsza wartosé praw cztowieka

54. Kosciol z wdziecznoscig uznaje, ze ,dazenie do sformulowania
i ogloszenia praw cztowieka jest jednym z najbardziej znaczacych
krokow, bedacych skuteczna odpowiedzia na niezbywalne wymogi
ludzkiej godnosci”®4. Jak zas stwierdzit sw. Jan Pawel II,
Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, ogloszona przez
Organizacje Narodow Zjednoczonych 10 grudnia 1948 r., pozostaje
po dzis dzien jednym z najwznioslejszych wyrazow ludzkiego
sumienia®>. Stanowi ona ,prawdziwy shup milowy na drodze

62 Tamze, 1: AAS 116 (2024), s. 589-590.

63 Por. SW. JAN PAWEL II, Aniot Pariski z osobami z niepelnosprawnodciami w Katedrze
w Osnabriick (16 listopada 1980): Insegnamenti di Giovanni Paolo II, t. 111/2, Citta del
Vaticano 1980, s. 1232: Bytem uposledzony i przyszliScie mi z pomocq, TENZE,
Nauczanie papieskie, t. 11, 2, oprac. E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1986, s.
634.

64 PAPIESKA RADA [USTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej KoSciota, 152.

65 Por. SW. JAN PAWEL II, Przeméwienie na Pieédziesiqtym Zgromadzeniu Ogélnym
Organizacji Narodéw Zjednoczonych (5 pazdziernika 1995), 2: Insegnamenti di
Giovanni Paolo II, t. XVIII/2, Citta del Vaticano 1998, s. 731: Od praw cziowieka do
praw narodoéw, ,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 11-12 (178)/1995, s. 5.
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postepu moralnego ludzkosci”®. Dlatego w perspektywie
chrzescijanskiej prawa czlowieka nie sa czyms zewnetrznie
dodanym do osoby, lecz historycznym wyrazem jej przyrodzone;j
godnosci, do ktorej ochrony i promocji jest wezwana wspolnota
miedzynarodowa.

55. Prawa czlowieka sa nienaruszalne, poniewaz ,sg one wpisane
w istote osoby ludzkiej i jej godnosci’®’. W konsekwencji sa one
powszechne i niezbywalne®®. Wlasnie dlatego, ze sa zakorzenione
we wspolnej godnosci kazdego mezczyzny i kazdej kobiety,
pociagaja za soba konsekwencje praktyczne i skutki prawne,
poniewaz ,daremne byloby gloszenie praw, gdyby jednoczesnie nie
podejmowano wszelkich staran, by zapewni¢ nalezyte ich
poszanowanie ze strony wszystkich, wszedzie i w stosunku do
kazdego”9. Wsrod nich pierwszym prawem cztowieka jest prawo do
zycia, od poczecia az do naturalnego kresu’, bez ktorego
niemozliwe jest korzystanie z jakiegokolwiek innego prawa. Gdy to
podstawowe prawo bywa negowane, jak dzieje sie to w przypadku
aborcji, zabijania niewinnych osob i eutanazji, mamy do czynienia
z wyborami, ktore Kosciot uznaje za moralnie niedopuszczalne’!.

66 TENZE, Przemdwienie na XXXIV Zgromadzeniu Ogdélnym Organizacji Narodow
Zjednoczonych (2 pazdziernika 1979), 7: AAS 71 (1979), s. 1148: Godnos$¢ osoby
ludzkiej fundamentem sprawiedliwo$ci i pokoju, TENZE, Nauczanie papieskie, t. 11, 2,
oprac. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1992, s. 261.

67 TENZE, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju (1 stycznia 1999), 3: AAS 91
(1999), s. 379: Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju,
»,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 1 (209)/1999, s. 4.

68 Por. SW. JAN XXIII, Enc. Pacem in terris (11 kwietnia 1963), 5 [w ttum. pol. n. 9]:
AAS 55 (1963), s. 259: Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, cz. 1, red. M. Radwan,
L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 272.

69 Sw. PAWEL VI, Przeslanie na Miedzynarodowq Konferencje Praw Cztowieka (15
kwietnia 1968): AAS 60 (1968), s. 285: cyt. za: PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX,
Kompendium nauki spolecznej Kosciota, 153.

70 Por. SW. JAN PAWEL II, Enc. Evangelium vitae (25 marca 1995), 2: AAS 87 (1995), s.
402.

71 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszp. Gaudium et spes, 27: AAS 58 (19606), s.
1047-1048; Sw. JAN PAWEL II, Enc. Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 80: AAS 85
(1993), s. 1197-1198; TENZE, Enc. Evangelium vitae (25 marca 1995), 7-28: AAS 87
(1995), s. 408-427.
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56. Patrzac na nasze czasy, nie mozemy nie dostrzec, ze ochrona
praw czlowieka wystawiona jest dziS na dwa szczegbdlnie powazne
zagrozenia. Pierwszym z nich jest ryzyko, ze pozostana one jedynie
deklaracja formalna, podczas gdy - rownolegle z postepem
technologicznym - nasilajg si¢, w sposob ukryty lub jawny,
naruszenia godnosci ludzkiej. Drugim zas ryzykiem, ktore w istocie
lezy u podstaw pierwszego, jest utrata zdolnosci rozpoznania
fundamentu ich  powszechnosci, poniewaz  zaniechano
»poszukiwania najbardziej solidnych podstaw stojacych za naszymi
wyborami, a takze naszych praw”72. Papiez Franciszek zachecat, by
nie lekcewazyC tego ostatniego problemu. Przypominal, ze gdy
rozum stawia sobie na serio pytania o nature ludzka, zdolny jest
odkrywac wartosci obowigzujace wszystkich, poniewaz 2z niej
wlasnie one wyplywaja. Gdyby jednak ten wysilek poszukiwania
zostal zaniechany, mogltoby sie zdarzyc, ze prawa dzis uznawane za
nienaruszalne w przyszlosci zostalyby zakwestionowane lub
zaprzeczone przez tych, ktorzy dzierzgq wladze, by¢ moze po
uzyskaniu jedynie pozornego przyzwolenia ze strony spoleczenstw
zastraszanych albo manipulowanych?3.

57. Wraz ze wzrostem swiadomosci wartosci kazdej osoby ludzkie;j
i jej praw wzrosto takze uznanie praw mniejszosci. Jednak wciaz
pozostaje dluga droga do przebycia, aby na catlym sSwiecie prawa tej
znacznej czesci spolteczenstwa, ktorg stanowia kobiety, byly
rzeczywiscie i wszedzie jednakowo gwarantowane. Faktem jest
bowiem, ze ,podwojnie biedne sa kobiety narazone na sytuacje
wykluczenia, ztego traktowania i przemocy, poniewaz czesto maja
mniejsze mozliwosci obrony swoich praw”’4. Nie wystarczy wiec
stwierdzacC stowami, ze mezczyzni i kobiety maja te sama godnosc
i takie same prawa; trzeba, aby znajdowalo to odzwierciedlenie w
konkretnych decyzjach: w prawie, w dostepie do pracy, do

72 FRANCISZEK, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 208: AAS 112 (2020), s. 1043.
73 Por. tamze, 209: AAS 112 (2020), s. 1043-1044.

74 Tamze, 23: AAS 112 (2020), s. 977. Por. TENZE, Adhort. apost. Evangelii gaudium
(24 listopada 2013), 212: AAS 105 (2013), s. 1108.
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wyksztalcenia, do odpowiedzialnosci spotecznej i politycznej, a
takze w sposobie, w jaki spoteczenstwo shucha kobiet i docenia ich
wklad. Dopoki ta przepasc bedzie sie¢ utrzymywac, nie bedzie
mozna powiedziecC, ze spoleczenstwo naprawde — w pelni — uznaje
rowng godnosc¢ kobiet i mezczyzn.

58. Licza sie konkretne osoby, kazda z nich, a takze ich rodziny.
Ruchy spoteczne, wielkie deklaracje polityczne na rzecz ludu i
ideologie wspolnotowe nie znacza nic, jeSli ostatecznie nie
prowadza do wspierania oséb — mezczyzn i kobiet — wraz z ich
niezbywalnymi prawami. Podobnie nie wystarczy wychwalac
wolnosci jednostki ani prywatnej inicjatywy, jesli zarazem godzimy
sie na to, by rzesze ludzi nadal zyly bez godnej pracy, bez zadnej
ochrony, bez dostepu do dobr podstawowych.

Zasady nauki spolecznej Kosciola
Zasada dobra wspdlnego

59. Uznanie, ze kazda kobieta i kazdy mezczyzna nosza w sobie
niezbywalng godnosc¢ oraz prawa, ktorych zadna ludzka wtadza nie
moze naruszyC ani przekresli¢, domaga sie ksztaltowania sposobu,
w jaki zyjemy razem, naszych wyborow ekonomicznych i
politycznych oraz konkretnego oblicza naszych miast. Stad rodzi
si¢ pierwsza wielka zasada nauki spotecznej, ktora pragne
przypomniec: dobro wspolne. Mozemy je okreslic jako spoteczny
ksztalt godnosci uznanej w kazdym cztowieku. Gdy Benedykt XVI
mowil o wartosciach nienegocjowalnych, ktorych Kosciél powinien
zawsze broni¢, zaliczyl do nich roéwniez ,promocje dobra
wspolnego”7>. Dla chrzescijanina bowiem wyjsScie z ciasnego Swiata
wlasnych interesow 1 zaangazowanie — na miare wlasnych
mozliwosci — na rzecz dobra wspodlnego jest wartoscia
nienegocjowalna, podobnie jak obrona zZycia.

75 Por. BENEDYKT XVI, Adhort. apost. Sacramentum caritatis (22 lutego 2007), 83: AAS
99 (2007), s. 169.
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60. Sobor Watykanski Il stwierdzit, ze dobro wspolne to ,suma tych
warunkow zycia spotecznego, ktore pozwalaja badz to grupom,
badz poszczegolnym jego cztonkom pelniej i szybciej osiagnac ich
wlasng doskonaltosc””6. Ta definicja daje nam pierwsza cennag
wskazowke, poniewaz dobro wspolne nie daje sie¢ sprowadzi¢ do
zwyklego wykazu warunkow czy instytucji. Nie pokrywa sie ani z
suma korzysci poszczegdlnych osob, ani ze zbieznoscia ich
partykularnych interesow; jest dobrem wiekszym, ktore nalezy do
wszystkich i ktore mozna budowac, pomnazac¢ i strzec jedynie
wspolnymi sitami. Mozna powiedziec, ze dzialanie spoteczne osiaga
swoja pelnie wtedy, gdy zmierza ku temu dobru wspoélnemu,
podobnie jak moralne dzialanie osoby znajduje swoje spelnienie w
wyborze dobra prawdziwego?”.

61. W tym sensie mozemy powiedziec, ze ,caloSc jest czyms wiecej
niz czesc’”® 1 ze wlasnie dlatego ,sama suma korzysci
indywidualnych nie jest w stanie stworzyc¢ lepszego swiata dla catej
ludzkosci””®. Iluzja jest myslenie, ze wystarczy zabiegac o wlasny
postep, aby przyczyniac sie do dobra wszystkich, bez rzeczywiste;j
troski o innych. Taka wizja pomija wlasciwa i specyficzna wartosc
dobra wspolnego: jest ono owocem ,wspolzaleznosci”®0, ktora
tworzy siec dobra spolecznego, rozprzestrzeniajaca sie i
oddziatujacq na ludzi. Dobro wspodlne jest czyms wiecej [wl. plus],
jest wynikiem wzajemnego oddzialywania i wplywu, ktory laczy
rozmaite dzialania, inicjatywy, wysilki i decyzje. Gdyby zsumowac
jedynie dobra jednostkowe, nie daloby sie wyjasnic istnienia owego
swiecej”, ktore je przewyzsza, a zarazem ubogaca.

76 SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszp. Gaudium et spes, 26: AAS 58 (1966), s. 1046—
1047.

77 Por. PAPIESKA RADA [USTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej KoSciola, 164.

78 FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 235: AAS 105
(2013), s. 1115.

79 TENZE, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 105: AAS 112 (2020), s. 1005.

80 Sw. JAN PAWEL II, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 38: AAS 80 (1988),
s. 564.
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62. To wlasnie dazenie do dobra wspolnego daje poczatek ludowi,
pojmowanemu nie jako zwykla suma jednostek, lecz jako zywa
rzeczywistos¢, w ktorej ludzie ucza sie dostrzegac wzajemne
powiazania i wspotodpowiedzialnosc za res publica. W tym sensie
kazda osoba przyczynia sie¢ do budowania swojego narodu przez
»powolna i zmudna prace, wymagajaca gotowosci integrowania si¢
i nauczenia sie tego, by mozna bylo stworzyc¢ kulture spotkania w
wieloksztaltnej harmonii”®!. Wspodlna praca na rzecz dobra
wszystkich oznacza posiadanie wspolnego projektu. Jest rzecza
oczywista, ze miedzy roznymi osobami istnieje wiele roznic natury
ideologicznej i pragmatycznej, istnieja rozbiezne interesy i czeste
kontrasty, nie znaczy to jednak, ze niemozliwa jest droga dialogu
prowadzaca do  wypracowania  podstawy = porozumienia,
pozwalajacego na tworzenie projektu dla wszystkich i podazania
razem.

63. Do panstwa nalezy zadanie zapewnienia spdjnosci, jednosci i
sprawiedliwego uporzadkowania spoteczenstwa obywatelskiego,
tak aby dobro wspolne moglo byc¢ rzeczywiscie realizowane przy
udziale wszystkich. Oznacza to konkretnie, ze wtadza publiczna ma
delikatny obowiazek ,sprawiedliwego harmonizowania”82 réznych
wchodzacych w gre interesow, poszukujac rownowagi miedzy
dobrami partykularnymi a dobrem wspolnym, nie pozostawiajac na
boku najstabszych. Kiedy polityka rezygnuje z dlugofalowej wizji i
sprowadza sie do krotkoterminowych kalkulacji lub jatowych
polaryzacji, moéwienie o dobru wspolnym traci wiarygodnosc, a
jednoczesnie narastaja nierownosci i pekniecia spoteczne.

64. Dotyczy to rowniez polityki miedzynarodowej. W miare jak
rosna dystanse miedzy narodami, toruja sobie droge logiki
przeciwstawienia i agresji, a trudna droga ku swiatu bardziej
zjednoczonemu i braterskiemu doznaje nowych i bolesnych
zahamowan. W takim kontekscie mowienie o wspolnej drodze ku

81 FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 220: AAS 105
(2013), s. 1110.

82 PAPIESKA RADA [USTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 169.
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bardziej sprawiedliwemu rozwojowi calej rodziny ludzkiej ,brzmi
dzis jak majaczenie”®. Nie mozemy jednak traci¢ nadziei.
Zachecam wszystkich do zastanowienia si¢ nad formami
wspolpracy i skuteczniejszymi instytucjami miedzynarodowymi,
zdolnymi do strzezenia globalnego dobra wspodlnego bez
zanegowania prawowitej roznorodnosci narodow i panstw.
Promowanie dobra wspodlnego nie moze bowiem byc¢ nigdy
oddzielone od poszanowania prawa narodow do istnienia, do
zachowania wlasnej tozsamosci oraz do wnoszenia swej
oryginalnosci do rodziny narodow$4. Wszelka proba czy projekt
unicestwienia albo podporzadkowania jakiegos narodu sa czyms$s
gleboko niemoralnym, a zatem nie do przyjecia.

Zasada powszechnego przeznaczenia dobr

65. ,Wsrod rozlicznych wymiarow dobra wspolnego szczegolnego
znaczenia nabiera zasada powszechnego przeznaczenia dobr”ss.
Zasada ta przypomina nam przede wszystkim, ze dobra ziemi —
gleba, woda, powietrze, zasoby naturalne — zostaly dane przez Boga
calej rodzinie ludzkiej, aby podtrzymywaly zycie wszystkich,
zarowno dzisiaj, jak i w przysztych pokoleniach, oraz ze kazde;j
osobie przyshuguje pierwotne prawo do korzystania z tych dobr.
Sw. Jan Pawet II przypominal, ze ,Bog dat ziemie calemu rodzajowi
ludzkiemu, aby utrzymywala wszystkich jego czlonkow, nie
wykluczajac ani nie wyrozniajac nikogo”86. W konsekwencji ,nie
jest zgodne z planem Bozym, by rozporzadzac tym darem tak, ze z
jego dobrodziejstw korzystaliby jedynie nieliczni”’®’. Dzisiaj

83 FRANCISZEK, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 16: AAS 112 (2020), s. 974.

84 Por. SW. JAN PAWEL II, Przeméwienie na L Zgromadzeniu Ogélnym Organizacji
Narodoéw Zjednoczonych (S5 pazdziernika 1995), 8: Insegnamenti di Giovanni Paolo II,
t. XVIII/2, Citta del Vaticano 1998, s. 735: Od praw cztowieka do praw narodoéw,
»,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 11-12 (178)/1995, s. 6-7.

85 PAPIESKA RADA [USTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej KoSciota, 171.
86 SW. JAN PAWEL II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 31: AAS 83 (1991), s. 831.

87 TENZE, Homilia podczas Mszy sSw. sprawowanej dla rolnikéw w Recife, Brazylia (7
lipca 1980), 4: AAS 72 (1980), s. 926: Ziemia jest darem Boga dla wszystkich ludzi,
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jesteSsmy wezwani uznacC, Ze owo powszechne przeznaczenie
obejmuje nie tylko dobra materialne, lecz takze dobra
niematerialne i kulturowe.

66. [stnieje prawo do wlasnosci prywatnej, ktore ma swoj sens i
wlasciwg sobie funkcje, ale zawsze pozostaje podporzadkowane
powszechnemu przeznaczeniu dobr. Wedlug sw. Jana Pawla II
podporzadkowanie to stanowi zlota regule zycia spolecznego i
~pierwsza zasade catego porzadku spoleczno-etycznego”®8. Tradycja
Kosciota postrzegata wltasnosc jako srodek stuzacy strzezeniu débr
i zarzadzania nimi tak, aby mogly one lepiej shuzy¢ dobru
wspolnemu. Poniewaz ,tradycja chrzescijanska nigdy nie uznawata
prawa do wlasnosci prywatnej za absolutne i nienaruszalne”s?,
spoleczna funkcja wlasnosci nie powinna by¢ uwazana za zwykla
opinie teologiczna, lecz za pewna doktryne Kosciota, obecna juz w
PiSmie Swietym i u Ojcow. Dlatego Papiez Franciszek przypomniatl,
ze solidarnosc¢ przezywana w calej swej glebi oznacza takze ,,zwrocic
ubogiemu to, co mu sie nalezy”90.

67. Dzisiaj do dobr przeznaczonych powszechnie dla wszystkich
musimy zaliczy¢ takze nowe formy wlasnosci: patenty, algorytmy,
platformy cyfrowe, infrastrukture technologiczng i dane. W
kontekscie, w ktorym bogactwo narodow coraz bardziej zalezy od
wiedzy i technologii, gdy dobra te pozostaja skupione w rekach
nielicznych, bez odpowiednich form dzielenia si¢ nimi i dostepu do
nich, powstaje nowa nierownowaga, sprzeczna z powszechnym
przeznaczeniem dobr i poglebiajaca przepasc miedzy wlaczonymi a
wykluczonymi, miedzy tymi, ktorzy moga uczestniczy¢ w rewolucji
cyfrowej, a tymi, ktorzy pozostaja na jej marginesie. Ponadto troska
o wspolny dom oraz odpowiedzialnos¢ wobec ubogich i przysztych

TENZE, Nauczanie papieskie, t. IlIl, 2, oprac. E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa
1986, s. 97.

88 TENZE, Enc. Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 19: AAS 73 (1981), s. 626.

89 FRANCISZEK, Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 93: AAS 107 (2015), 884; por. TENZE,
Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 120: AAS 112 (2020), s. 1010.

90 TENZE, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 189: AAS 105 (2013),
s. 1099.
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pokolen wymagaja, aby korzystanie z dobr stworzenia i z nowych
mozliwosci oferowanych przez technike bylo regulowane w taki
sposob, by szanowac srodowisko, unika¢ marnotrawstwa i nowych
form grabiezy.

Zasada pomocniczoSci

68. Zasada pomocniczosci wyrasta z tego samego spojrzenia na
osobe, ktore kierowalo naszymi rozwazaniami nad godnosScia i
dobrem wspolnym. Skoro kazda kobieta i kazdy mezczyzna sa
powotlani, by stawac sie¢ podmiotami wlasnego zycia i uczestniczyc
w budowaniu spoteczenstwa, to rowniez organizacja zycia
spotecznego winna szanowacC i wspiera¢ te odpowiedzialnosc.
Nauka spoteczna Kosciola nazywa ,pomocniczoscia” zasade,
zgodnie z ktora to, co moga uczyni¢ osoby, rodziny, wspolnoty
lokalne i ciala posrednie, nie powinno byC przejmowane przez
instancje wyzsze. Instytucje wyzszego szczebla winny uznawac,
chroni¢ i wspiera¢c wolnosS¢ oraz kreatywnosS¢ nizszych szczebli,
koordynujac ich wklad tak, aby mogt on skutecznie stuzy¢ dobru
wspolnemu®l.

69. Od poczatku nowozytnego Magisterium spotecznego,
poczynajac od Leona XIII, Kosciol podkreslat, ze ani osoba, ani
rodzina nie moga zostac¢ wchloniete przez panstwo, lecz — na ile to
mozliwe i bez szkody dla dobra wspolnego — nalezy pozostawic im
mozliwo§¢é swobodnego dzialania®2. Sw. Jan Pawet II podjat i
poglebitl te perspektywe, przypominajac, ze wspolnota polityczna
pozostaje w shuzbie spoleczenstwa obywatelskiego, a panstwo
winno czuwac¢ nad dobrem wspoélnym, interweniujac wtedy, gdy
jest to konieczne, ale nie zastepujac w sposob trwaly
odpowiedzialnosci organizmow posrednich 1 rzeczywistosci

91 Por. PAPIESKA RADA [USTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej KoSciota, 187.

92 Por. LEON XIII, Enc. Rerum novarum (15 maja 1891), 26: ASS 23 (1890-1891), s.
656: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A.
Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 54-55.
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spotecznych9. Pomocniczos¢ nie usprawiedliwia wiec wycofania sie
panstwa, lecz ukierunkowuje jego dzialanie: interwencja publiczna
jest potrzebna wtasnie po to, aby umozliwi¢ wszystkim podmiotom
spotecznym wypelnianie ich misji bez przygniatania ich ciezarem
struktur wyzszych. Do wspolnoty politycznej nalezy tworzenie
takich warunkow, by osoby, rodziny, stowarzyszenia i organizmy
posrednie mogly realizowac swoje spoleczne powotanie, nie bedac
zastepowanymi ani sprowadzanymi do roli samych wykonawcow?94.

70. Zasada ta zacheca do przezwyciezania wszelkich form
paternalistycznego czy czysto opiekunczego zarzadzania zyciem
spotecznym, promujac styl wspolodpowiedzialnosci: panstwo,
ktore dowartosciowuje inicjatywe obywateli, oraz spoteczenstwo
obywatelskie zdolne do tworzenia wiezi i uruchamiania sit
stuzacych dobru wspolnemu. Zgodnie z logika pomocniczosci
decyzje podejmuje sie na poziomie mozliwie najbliZzszym osobom,
ktorych one dotycza, dowartosciowujac Zycie stowarzyszeniowe,
tak aby ludzie nie stawali wobec decyzji juz podjetych, lecz mogli
uczestniczy¢ w procesie ich ksztaltowania. Tam, gdzie rodziny,
stowarzyszenia, wspolnoty lokalne, rzeczywistosSci wolontariatu i
tak zwanego ,trzeciego sektora” sa uznawane i wspierane, zycie
spoteczne staje sie blizsze osobom, ustugi bardziej uwazne na
rzeczywiste potrzeby, a odpowiedzi — bardziej tworcze i bardziej
szanujace godnosc¢ kazdego cztowieka®.

71. Zasada pomocniczosSci ma szczegblne znaczenie takze w
kontekscie rewolucji cyfrowej. Tutaj wyzszym szczeblem nie jest
panstwo, lecz kazdy duzy podmiot gospodarczy i technologiczny,
ktory faktycznie wywiera wplyw na warunki zycia wspolnego.
Poziomem przejmujacym kompetencje, dane i zdolnosc
decydowania staja sie¢ przedsiebiorstwa i platformy, okreslajace
warunki dostepu, zasady widocznosci tresci, formy relacji, a nawet

93 Por. SW. JAN PAWEL II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 11: AAS 83 (1991), s.
806-807.

94 Por. tamze.
95 Por. tamze, 48: AAS 83 (1991), s. 852-854.
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mozliwosci ekonomiczne. Pomocniczos¢ domaga sie, aby procesy te
nie byly narzucane z géory w sposob nieprzejrzysty i jednostronny,
lecz by byly ukierunkowane na dobro wspolne dzieki przejrzystosci,
odpowiedzialnosci i rzeczywistym formom uczestnictwa (takim jak
niezalezne audyty, przejrzystosc¢ algorytmow, sprawiedliwy dostep
do danych i srodki odwotawcze)°.

72. W tym kontekscie panstwa i instytucje ponadnarodowe sa
wezwane do zapewniania sprawiedliwych norm i skutecznych
zabezpieczen, aby wspolnoty lokalne, ciata posrednie, szkoty,
uniwersytety oraz rzeczywistosci koscielne i stowarzyszeniowe
mogly mie¢ glos i wnosic swoj wklad w rozeznanie decyzji
wplywajacych na Zycie oso6b: na prace, dostep do wushtug,
zarzadzanie danymi i Srodowiska cyfrowe. W decyzjach
dotyczacych przeplywow ekonomicznych i platform cyfrowych, w
zarzadzaniu danymi i algorytmami nie mozna dopuscic¢ do tego, by
nieliczne podmioty samodzielnie wyznaczaly bieg procesow;
konieczne jest budowanie takich form wspolpracy, ktore uszanuja
rozne poziomy  wspolnoty Swiatowej 1 uczynig je
wspotodpowiedzialnymi za dobro wspolneo’.

Zasada solidarnosci

73. Po rozwazeniu dobra wspolnego i pomocniczosci pragne
zatrzymac sie nad zasada solidarnosci. Wyrasta ona z wizji osoby,
ktora pochodzi z wiary: kazda istota ludzka zostala stworzona na
obraz Boga i wlaczona w sieC relacji wiazacych ja z innymi, z
narodami i z calym stworzeniem. Sw. Pawel VI przypominal, ze
zobowigzania solidarnosci, sprawiedliwosci i mitosci zakorzenione
sa w ludzkim i nadprzyrodzonym braterstwie laczacym miedzy
soba ludzi i narody®8. Braterstwo nie jest jedynie wewnetrznym

96 Por. FRANCISZEK, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 169: AAS 112 (2020), s.
1028.

97 Por. tamze, 168: AAS 112 (2020), s. 1027-1028.

98 Por. SW. PAWEL VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 17: AAS 59 (1967),
S. 265-266: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, L.
Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 397-398.
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pragnieniem wierzacego, lecz spolecznag i polityczna forma zycia,
ktora winna znalez¢ wyraz we wspolnych wyborach i drogach
dzialania. Solidarnosc¢ jest zatem konkretnym uznaniem, ze los
kazdego z nas zwigzany jest z losem wszystkich: naprawde ,nikt
nie ocala sie sam”99. W ten sposob oczywisty staje sie Scisty zwiazek
miedzy pomocniczoscia a solidarnoscia. Gdy pomocniczosci nie
towarzyszy solidarnosc¢, latwo przeksztalca sie ona w zwykla
ochrone partykularnych interesow; gdy zas solidarnosc¢ nie jest
wsparta pomocniczoscia, ulega wynaturzeniu, przeradzajac sie w
opiekunczos¢, ktora nie sprzyja odpowiedzialnoscil®. To
powiazanie odsyla rowniez do odpowiedzialnosci za autentyczne
uczestnictwo: solidarnosc¢ wyraza si¢ wtedy, gdy kazdy — osobiscie
i razem z innymi — bierze udzial w zyciu wspoélnoty, zdobywa
potrzebne informacje, zrzesza sie, zabiera glos, przyczynia sie do
podejmowania decyzji i dzialan publicznych - przyjmujac
rzeczywista odpowiedzialnosc za to, by dobro wspolne przektadato
si¢ na podejmowane wspolnie wybory.

74. W wielu obszarach doswiadczamy juz pewnego rodzaju
,solidarnosci faktycznej”: nasze losy sa ze soba Scisle powiazane,
ekonomia i Srodki komunikacji sprawiaja, ze to, co dzieje si¢ w
jednym miejscu, ma dalekosiezne skutki, a sieci cyfrowe lacza w
czasie rzeczywistym osoby i wspolnoty z kazdego zakatka swiata.
Ta struktura relacji nie jest jednak jeszcze solidarnoscig w pelnym
znaczeniu, jesli nie staje sie Swiadomym wyborem. Wiara zacheca
nas, aby odczytywac te rzeczywistosc jako wezwanie: nie jestesmy
jedynie po prostu blisko siebie, lecz zostaliSmy sobie wzajemnie
powierzeni, aby kazdy — na miare swoich mozliwosci — bral na siebie
zycie i rany brata oraz siostry. Solidarnosc rodzi sie wtasnie wtedy,
gdy decydujemy sie nie pozostawac obojetnymi wobec tego, co
spotyka naszego blizniego, i gdy przeksztalcamy nieodzowne wie¢zi
— ekonomiczne, kulturowe, technologiczne — w drogi dzielenia sie,

99 FRANCISZEK, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 32, 54: AAS 112 (2020), s.
980, 988.

100 Por. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 58: AAS 101 (2009),
S. 693-694.
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wspolpracy i wzajemnej troski, uczac sie ,mowienia i dziatlania w
kategoriach wspolnoty”101,

75. Magisterium spoteczne podkreslato, ze solidarnosc jest
zarazem zasada i cnota. Jako zasada wyraza ona obiektywny
porzadek relacji miedzy osobami, grupami i narodami oraz odsyla
do swiadomosci wspoélzaleznosci, zgodnie z ktora dobro kazdego
taczy sie z dobrem innych. Jako cnota wymaga natomiast ,mocnej
i trwalej woli angazowania sie na rzecz dobra wspolnego”102 ze
szczegolna uwaga poswiecong najstabszym. Papiez Franciszek
przypomnial, ze solidarnos¢ jest ,sposobem ksztaltowania
historii”103, ktory buduje ludy, a nie zwykle masy jednostek.
Dlatego zaklada ona style zycia nacechowane umiarem i dzieleniem
sig, zdolnosc¢ rezygnacji z doraznych korzysci, aby otworzy¢ innym
nowe perspektywy na przysztosc, a takze gotowosc¢ do podawania
w watpliwoS¢ przyzwyczajen 1 przywilejow - rowniez tych
zwiazanych z konsumpcja cyfrowg i uzywaniem technologii — kiedy
uniemozliwiajg one innym zycie z godnoscia.

76. W Swiecie naznaczonym coraz Scislejszymi relacjami miedzy
osobami, wspolnotami i narodami solidarnos¢ przyjmuje rowniez
wymiar globalny. Benedykt XVI dobitnie przypominal o zwiazku
miedzy rozwojem, sprawiedliwoscia i odpowiedzialnoscia wobec
przysztych pokolen, przypominajac, Zze autentyczny rozwoj domaga
sie solidarnosci miedzypokoleniowejl04 oraz dbatosci o wiezi taczace
nas ze Srodowiskiem naturalnym. Dzisiaj odpowiedzialnosc ta
rozcigga sie takze na infrastrukture cyfrowa i informacyjna:
podobnie jak srodowisko naturalne, rowniez ,ekosystem cyfrowy”
moze byc¢ chroniony albo eksploatowany, wspoldzielony albo
monopolizowany. Solidarnos¢ domaga sie, by decyzje dotyczace

101 FRANCISZEK, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 116: AAS 112 (2020), s. 1009.

102 Sw. JAN PAWEL II, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 38: AAS 80 (1988),
s. 564.

103 FRANCISZEK, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 116: AAS 112 (2020), s. 1009.

104 Por. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 48: AAS 101 (2009),
s. 685.
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danych, algorytmow, platform i sztucznej inteligencji braly pod
uwage nie tylko dorazna korzysc nielicznych, lecz takze wplyw na
calos¢ narodow i na przyszte pokolenia.

Zasada sprawiedliwosci spotecznej

77. Dla wspolnoty chrzescijanskiej sprawiedliwos¢ spoteczna jest
konkretng forma nasladowania Jezusa i wiernosci Jego Ewangelii.
W Nowym Testamencie Jezus glosi ,dobra nowine ubogim” (£k 4,
18) i utozsamia sie z matymi, chorymi, wiezniami i cudzoziemcami
(por. Mt 25, 31-46). Tym samym uczy nas, ze sprawiedliwosc¢ rodzi
sie i realizuje w braterstwie, poniewaz sposob, w jaki podchodzimy
do najmniejszych i odnosimy sie do nich, staje si¢ konkretna miara
naszej relacji z Bogiem i z bracmi. Sprawiedliwos¢ nie dotyczy
jednak jedynie postepowania poszczegolnych osob, lecz takze
sposobu, w jaki pomyslane i urzadzone sa struktury wspotzycia
spotecznego. Sobor Watykanski II przypomina w tym konteksScie,
godnoscil%, SprawiedliwoS¢ spoleczng rozpoznaje si¢ zatem po
tym, czy dany porzadek spoleczny, gospodarczy i polityczny
pozwala wszystkim - a w szczegdlnosci najstabszym - 2zyc
prawdziwie po ludzku, tak by nikt nie zostal pominiety.

78. Najnowsze Magisterium podkreslalo, ze sprawiedliwosc
spoleczna wymaga spojrzenia rozpoczynajacego sie od owych
ostatnich. Sw. Jan Pawel II méwit o opcji preferencyjnej na rzecz
ubogich!%6  ktora winna ksztaltowac wybory osobiste i spoteczne,
podczas gdy Papiez Franciszek pietnowatl ,kulture «odrzucenia»”107,
rodzaca coraz to nowe formy wykluczenia. W tej perspektywie
sprawiedliwos¢ spoteczna domaga sie patrzenia na osoby i narody,
wychodzac od tych, ktorzy sa najbardziej bezbronni: od ubogich,

105 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszp. Gaudium et spes, 25: AAS 58 (1966), s.
1045-1046.

106 Por. SW. JAN PAWEL II, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 42: AAS 80
(1988), s. 572-574.

107 FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 53: AAS 105
(2013), s. 1042.
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migrantow, uchodzcow, od os6b przesiedlonych w obrebie
wlasnego kraju, ofiar przemocy, osob zyjacych na peryferiach
miejskich i egzystencjalnych.

79. Pojecie ,sprawiedliwosci spotecznej” pomaga uznac, ze
niesprawiedliwosci nie rodza sie wylacznie z blednych decyzji
poszczegolnych osob, lecz rowniez ze struktur, mechanizmow oraz
ukladow  ekonomicznych 1  kulturowych, ktére niemal
automatycznie powoduja nieréwnosé. Sw. Jan Pawet II mowit w
tym sensie o strukturach grzechu!%®, ktore sprzeciwiaja sie woli
Bozej i domagaja sie¢ zaangazowania na rzecz nawrocenia
osobistego i spolecznego. W tej perspektywie sprawiedliwosc nie
odnosi sie wylacznie do bardziej sprawiedliwego podziatu débr czy
do korygowania istniejacych niesprawiedliwosci, lecz nabiera takze
wymiaru naprawczego. Zmierza ona do odbudowy zerwanych wiezi
i do ponownego wlaczenia tych, ktorzy zostali wykluczeni, biorac
pod uwage rany pozostawione przez niesprawiedliwosci — wojny,
kolonializm, dyskryminacje rasowa lub plciowa, przemoc wobec
calych narodow oraz wyzysk. Moze to oznaczaC przywracanie
godnosci i glosu tym, ktorzy byli ignorowani, wspieranie procesow
uzdrowienia pamieci zbiorowej, przeciwstawianie sie
dyskryminujacym prawom i praktykom, a takze konkretne
wspieranie tych, ktorzy do dziS ponosza skutki doznanych w
przesztosci krzywd.

80. W dzisiejszych czasach sprawiedliwosc¢ spoteczna musi mierzyc
si¢ takze ze sSrodowiskiem ksztaltowanym przez technologie
cyfrowe. Rozpowszechnianie globalnych sieci, platform i systemow
sztucznej inteligencji zmienia sposob pozyskiwania informacji,
komunikowania sie¢ i uzyskiwania dostepu do wustug.
Sprawiedliwos¢ domaga si¢, by nie dopuszcza¢ do powstawania
nowych form wykluczania i pozbawiania wolnosci: oséb i narodow,
ktorym odmawia sie lub ogranicza dostep do podstawowych
technologii, spolecznosci narazonych na inwazyjng inwigilacje,

108 Por. SW. JAN PAWEL II, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 36-37: AAS
80 (1988), s. 561-564.
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grup spotecznych krzywdzonych przez nieprzejrzyste algorytmy,
powielajace uprzedzenia i dyskryminacje. Sprawiedliwy porzadek
spoteczny w epoce cyfrowej to taki, ktory gwarantuje wszystkim
rowny dostep do mozliwosci, chroni najmniejszych i najstabszych,
przeciwstawia sie¢ nienawisci i dezinformacji, poddaje publicznej
kontroli korzystanie z danych i technologii, tak aby kryterium nie
byt wylacznie zysk, lecz godnosc¢ kazdej osoby i dobro narodow.

81. Jednym =z decydujacych sprawdzianow sprawiedliwosci
spotecznej pozostaje dzi§ sytuacja migrantow, uchodzcow i
wszystkich tych, ktorzy zmuszeni sa do przemieszczania sie z
powodu biedy, przemocy, zmian klimatycznych i katastrof
srodowiskowych. Sposob, w jaki spoteczenstwo ich traktuje,
pokazuje, czy jego rozumienie sprawiedliwosci opiera si¢ na
strachu czy tez braterstwie. Papiez Franciszek zachecal, by
dostrzega¢ w migrantach nie tylko problem do rozwiazania, lecz
»2ywy obraz Ludu Bozego w drodze”199; os6b obdarzonych
godnoscia, zasobami i marzeniami, ktéore maja prawo do bycia
traktowanymi z szacunkiem i prosza o moznosc¢ stania sie¢ czynna
czeScia spoleczenstw, ktore je przyjmuja. Sprawiedliwosc
spoleczna w tej dziedzinie zaklada co najmniej dwa wzajemnie
dopelniajace sie zobowigzania. Z jednej strony, strzec prawa do
nadziei tych, ktorzy sa zmuszeni do wyjazdu, zapewniajac im drogi
bezpieczne i legalne, godne warunki przyjecia oraz rzeczywiste
Sciezki integracji. Z drugiej zas, wspiera¢ takze prawo do
pozostania na wlasnej ziemi w pokoju i bezpieczenstwie, stawiajac
czola glebokim przyczynom, ktore zmuszaja do migracji, takze tym
zwigzanym 2z niesprawiedliwosSciami gospodarczymi i kryzysem
klimatycznym. Gdy prawa te sg szanowane, migracje moga stac si¢
okazja do spotkania i wzajemnego ubogacenia narodow.

Integralny rozwoj czlowieka

109 FRANCISZEK, Oredzie na CX Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodzcy 2024 (29 wrzesnia
2024): AAS 116 (2024), s. 735: Bédg idzie ze swoim ludem, ,L’Osservatore Romano”,
wyd. polskie, nr 6 (463)/2024, s. 40.
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82. W Encyklice Populorum progressio sw. Pawetl VI stwierdza, ze
rozwoj jest autentyczny jedynie wowczas, gdy jest ,integralny”, to
znaczy ,przyczynia sie¢ do rozwoju kazdego czlowieka i calego
cztowieka”!10, W nastepnych dziesiecioleciach nauka spoleczna
Kosciola podejmowata i poglebiala to wyrazenie, aby wskazac
konkretny sposob, w jaki te wielkie zasady - godnosc¢, dobro
wspolne, powszechne przeznaczenie dobr, pomocniczosc,
solidarnosc¢ i sprawiedliwoSc¢ spoleczna — urzeczywistniaja sie¢ w
historii. Przez ,integralny rozwoj czlowieka” rozumiemy proces, w
ktorym wzrost o0sOb i narodow obejmuje wszystkie wymiary
egzystencji oraz otwiera przysztosc rowniez dla przysztych pokolen.

83. Rozwoj, zaréowno osob, jak i narodow, jest zadaniem i zarazem
prawem: domaga sie on minimalnych warunkow, ktére umozliwia
kazdej osobie i kazdemu narodowi dojrzewanie zgodnie z wlasna
godnoscia, bez utrzymywania ich w zaleznosci i bez wykluczania z
dostepu do niezbednych débr. Rozwdoj jest ludzki, gdy stawia w
centrum osoby, a nie gromadzenie dobr, a takze gdy dotyczy
rowniez narodow, a nie jedynie jednostek. Sprawiedliwos¢ wymaga
uznania praw spotecznych i1 praw narodow oraz obejmuje
odpowiedzialnos¢ wobec tych, ktorzy przyjda po nas. Nie jest zatem
ludzki taki rozwodj, ktory pomnaza konsumpcje niektorych,
przerzucajac koszty i rany na innych, albo ktory spycha cale
regiony do rol podporzadkowanych, nie pozwalajac im rozwinac
wlasnego potencjalulll. Rozwoj jest integralny wtedy, gdy nie
ogranicza sie¢ do sfery ekonomicznej, lecz promuje jakosSc¢ zycia w
jego wymiarze duchowym, kulturowym, moralnym i relacyjnym, z

110 Sw. PAWEL VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 14: AAS 59 (1967), s.
264: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A.
Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 397.

111 Por. tamze, 17: AAS 59 (1967), s. 265-266: Dokumenty nauki spotecznej KoSciota,
cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 397-398;
FRANCISZEK, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 125-127: AAS 112 (2020), s.
1012-1013.
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poszanowaniem wspolnego domu, réznorodnosci narodow oraz ich
sposobow zyciall2,

84. Idea integralnego rozwoju czlowieka znajduje dzis decydujace
kryterium weryfikacji w ekologii integralnej, ktora stala sie
nieodzownym wymiarem nauki spolecznej Kosciola. Jakosc
rozwoju mierzy si¢ bowiem jego zdolnoscia do laczenia — bez ich
rozdzielania — sprawiedliwosci wobec osob i troski o wspolny dom,
sprzyjajac godnym warunkom zycia, dostepowi do niezbednych
dobr, sprawiedliwym relacjom spotecznym, trosce o stworzenie oraz
zwazaniu na przyszie pokolenia. Wynika stad, zZe nie jest
prawdziwym postepem to, co zwicksza dobrobyt jednych kosztem
degradacji ekosystemow, przerzucajac koszty na wspolnoty
najbardziej bezbronne albo pogarszajac warunki zycia tych, ktorzy
przyjda po nas.

85. Tak rozumiany integralny rozwoj czlowieka stanowi horyzont,
w ramach ktorego nalezy odczytywac przemiany naszych czasow,
rowniez te zwigzane z rewolucja cyfrowa. Innowacje technologiczne
— w tym sztuczna inteligencja — nie sa neutralne: moga poszerzac
uczestnictwo i sprawiedliwos¢, ale moga tez poglebiac¢ nierownosci,
kontrole i wykluczenie. Dlatego nalezy je ocenia¢ w swietle pytania
zasadniczego: czy rzeczywiscie przyczyniaja si¢ do wzrastania osob
i narodow w cztowieczenstwie i braterstwie, z poszanowaniem
wspolnego domu i przyszlych pokolen? Witasnie tutaj zasady nauki
spotecznej staja sie konkretnymi kryteriami rozeznawania w
dziedzinach, ktore podejmiemy w kolejnych rozdziatach.

Sprawdzian dla Kosciola

112 Por. SW. PAWEL VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 14: AAS 59 (1967),
S. 264: Dokumenty nauki spolecznej KoSciota, cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski,
A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 397; BENEDYKT XVI, Przeméwienie do Korpusu
Dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej (8 stycznia 2007): AAS 99
(2007), s. 73: Wolnos¢ religijna wyrazem ludzkiej wolnoSci, ,L’Osservatore Romano”,
wyd. polskie, nr 2 (290) /2007, s. 19-21; FRANCISZEK, Przeméwienie do przedstawicieli
ludéw rdzennych z okazji XL Sesji Rady Zarzqdu Miedzynarodowego Funduszu
Rozwoju Rolnictwa (15 lutego 2017): AAS 109 (2017), s. 244-245.
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86. Na zakonczenie pragne poruszyc¢ kwestie szczegolnie mi bliska.
Nauka spoteczna Kosciola nie jest jedynie slowem skierowanym do
spoteczenstwa: jest ona takze rachunkiem sumienia dla Kosciola -
domu i szkoly komunii, zawsze wezwanego do sprawdzania, czy
zasady przedstawione w tym rozdziale sa urzeczywistniane przede
wszystkim w jego wlasnym wnetrzu. W kontekscie eklezjalnym
dobro wspolne przybiera postac synodalnego stylu dla misji w
stuzbie Krolestwa. Kosciol jest bowiem ,wspolnotowym i
historycznym podmiotem synodalnosci i misji”113. Domaga sie to
troski o sposob podejmowania decyzji 1 sprawowania
odpowiedzialnosci. Dokument koricowy Synodu posrod praktyk
decydujacych o przemianie misyjnej wymienia kulture
przejrzystosci, rozliczalnosci i oceny!14.

87. W tej perspektywie pomocniczosc staje sie kryterium rzadzenia
i zycia duszpasterskiego, ktore uznaje i wspiera odpowiedzialnosc
wiernych oraz koscielnych cial posrednich, dowartosciowuje
charyzmaty i kompetencje, a zarazem pozwala unikac¢ wszelkiego
paternalizmu, ktory tlumi ewangeliczng wolnos¢. W praktyce
udzial ochrzczonych w procesach decyzyjnych oraz ich
wspotodpowiedzialnoS¢ za misje dokonuja sie za posrednictwem
rzeczywistych, a nie jedynie nominalnych organow uczestnictwalls.

88. Solidarnos¢ w zyciu wspolnoty chrzescijanskiej ma swoje
zrodlo w misterium Chrystusa i karmi sie¢ Eucharystia. Rodzi sie
ona z komunii w wierze i w sakramentach: chrzest i bierzmowanie
jednocza nas w Chrystusie, abysmy byli jednym ciatem i jednym
duchem, jednym sercem i jedna dusza (por. Ef 4, 4; Dz 4, 32).
Eucharystia — sakrament jednosci — umacnia nasza przynaleznosc
do Ciala Chrystusa i wychowuje nas do dzielenia sie. Rozne
wrazliwosci obecne w Kosciele, mocne przekonania ozywiajace

113 Dokument koricowy Drugiej Sesji XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdélnego Synodu
Biskupow (26 pazdziernika 2024), 17.

114 Por. tamze, 11.
115 Por. tamze, 103—-108.
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kazdego z nas sa bogactwem, o ile pozostaja zakorzenione w
pewnosci, ze jednosc jest darem otrzymanym i zarazem zadaniem,
ktore trzeba podjac.

89. Zy¢ sprawiedliwoscia w Kosciele znaczy oczyszczac relacje i
struktury koscielne z tych wypaczen, ktore powoduja nieréownosci,
nieprzejrzystosci i naduzycia. W tym wzgledzie shuchanie ofiar
wykorzystania duchowego, ekonomicznego, instytucjonalnego,
seksualnego, naduzy¢ wladzy i sumienia stanowi integrujaca czesc
drogi sprawiedliwosci, obejmujacej uznanie wyrzadzonej szkody,
sprawiedliwe zadoscuczynienie oraz prewencje. Kazda wladza stuzy
komunii i misji. Kazdy urzad jest w shuzbie Ludu Bozego. Ta
diakonia wyraza si¢ nie tylko w wierze celebrowanej i przezywanej
w sakramentach oraz w przyswajaniu stylu synodalnego, lecz takze
w konkretnym dzieleniu sie dobrami: na wzor Kosciota pierwotnego
zasoby koscielne winny rzeczywiscie stawac sie¢ wspolne, aby nikt
posrod nas nie cierpial niedostatku (por. Dz 4, 34) i aby zarzadzanie
nimi wspieralo misje gloszenia Ewangelii najubozszym. Nalezy
promowac regularne formy oceny sposobu sprawowania
odpowiedzialnosci ministerialnej, ktore nie bylyby sadem nad
osobami, ale narzedziami uczenia si¢ 1 korygowania
ukierunkowanymi na misje!le. W takiej mierze, w jakiej jestesSmy
otwarci na dzialanie Ducha Swietego, te zasady nauki spotecznej
urzeczywistnig sie¢ w zyciu eklezjalnym. W ten sposob Kosciotl jest
zdolny dac¢ spoteczenstwu wiarygodny znak tego, ze wspolne
dazenie do dobra wszystkich - we wspotodpowiedzialnosci i
braterstwie — nie jest utopia, lecz realng mozliwoscig!17.

ROZDZIAL III

116 Por. tamze, 100-101.

117 Por. FRANCISZEK, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 94: AAS 112 (2020), s.
1001.
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TECHNIKA I PANOWANIE. WIELKOSC OSOBY
LUDZKIEJ WOBEC OBIETNIC SZTUCZNEJ
INTELIGENCJI

90. Po przypomnieniu zasad, ktore rzucaja swiatlo na nauke
spoteczng Kosciota, pragne teraz skierowaC spojrzenie ku
niektorym wyzwaniom, dotykajacym szczegolnie naszego sposobu
przezywania obecnego czasu. Biblijnym obrazem, ktory towarzyszy
tym stronom, jest obraz budowli: z jednej strony wieza Babel, gdzie
wspolne dzielo kierowane jest zamyslem panowania, ktory
ostatecznie prowadzi do dehumanizacji (por. Rdz 11, 1-9); z drugiej
zas ruiny Jerozolimy, odbudowywane kawalek po kawatku pod
przewodnictwem Nehemiasza jako dzieto wspolne;j
odpowiedzialnosci (por. Ne 2-6). JesteSmy wezwani, by postawic
sobie pytanie o wielki plac budowy naszej epoki: co wlasciwie
wznosimy? Podczas gdy rozwodj technologiczny szybko zmienia
jezyki, relacje, instytucje i formy wladzy, my — wierzacy, mozemy i
powinnismy wybrac, nad jakim projektem i w jakim duchu chcemy
pracowac¢, aby otaczac troska i docenia¢ wspaniale
czlowieczenstwo, ktore zostalo nam dane w darze. Nie chodzi o
wybor dotyczacy naszej przyszlosci, lecz naszego terazniejszego
zycia, poniewaz sztuczna inteligencja i inne nowe technologie juz
teraz naleza do naszej codziennosci.

91. Towarzyszy mi przekonanie, ze konkretny sposob przezywania
relacji spolecznych w swietle Ewangelii nie jest ustalony raz na
zawsze, lecz pozostaje zadaniem powierzanym wspolnocie
chrzescijanskiej z pokolenia na pokolenie. Pod przewodnictwem
Ducha Swietego Kosciot pozwala sie oswiecaé¢ Stowu, aby
odczytywac znaki czasu i z tworcza odwaga poszukiwac nowych
drog, dzieki ktorym relacje miedzy osobami i narodami stawatyby
sie coraz bardziej zgodne z wymogami Krolestwa Bozego!18. Dlatego
zachecam wszystkich, a w sposob szczegolny wiernych swieckich,
aby nie bali sie¢ konfrontowac 2z rzeczywistoscia, by umieli

118 Por. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 53.
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wzajemnie sie shuchac 1 z moca podejmowali wlasna
odpowiedzialnosc¢ za budowanie spoteczenstwa bardziej ludzkiego i
braterskiego.

Paradygmat technokratyczny i wladza cyfrowa

92. W Encyklice Laudato si’ Papiez Franciszek pietnowat rosnaca
dominacje paradygmatu technokratycznego!!® w zglobalizowanym
Swiecie: tendencje do tego, by logika efektywnosci, kontroli i zysku
sama rzadzila wyborami osobistymi, spotecznymi i gospodarczymi.
Tym samym jeszcze wyrazniej widac, ze technika nie jest zwyklym
narzedziem i ze — gdy staje si¢ kryterium - ostatecznie sama
decyduje o tym, co ma znaczenie, a co moze zostaC odrzucone,
sprowadzajac stworzenie do przedmiotu eksploatacji, a osoby do
trybikow systemu, ktory ma byc¢ coraz bardziej wydajny.

93. Paradygmat ten szybko rozszerzyt si¢ w ostatnich latach,
rowniez wskutek rozpowszechniania sztucznej inteligencji, nauk
kognitywnych, nanotechnologii, robotyki i biotechnologii. Same w
sobie innowacje te mogg stac sie wielka pomocg dla integralnego
rozwoju czlowieka i troski o wspolny dom. Jednak wilasnie ze
wzgledu na swoja moc moga pelnic funkcje akceleratora
paradygmatu technokratycznego i dlatego potrzebuja nowych ram
duchowych, etycznych i politycznych. To, co potezniejsze,
niekoniecznie znaczy lepsze. W tym sensie aktualne pozostaja
stowa Romana Guardiniego: ,Czlowiek nowoczesny nie zostatl
wychowany tak, aby umiatl sie postugiwac swa moca wlasciwie”120,

94. Niebezpieczenstwo, ze ludzkosc¢ stanie sie ofiarg wlasnych
zdobyczy, zostalo juz z wielka jasnoscia dostrzezone przez Sw.
Pawla VI, gdy przestrzegal, Ze ,najbardziej niezwykle postepy

119 Por. FRANCISZEK, Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 106-109, AAS 107 (2015), s.
889-891.

120 R. GUARDINI, Das Ende der Neuzeit, Wlrzburg 1951, s. 89: Koniec czaséw
nowozytnych. Swiat i osoba. Wolno$é, taska, los, ttum. Z. Wtodkowa, M. Turowicz, J.
Bronowicz, Krakéw 1969, s. 68.
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naukowe, najbardziej niesamowite osiagniecia techniczne,
najcudowniejszy rozwoj gospodarczy, jesli nie lacza sie 2z
autentycznym postepem spolecznym i moralnym, w ostatecznym
rachunku zwracaja si¢ przeciw czlowiekowi’!2l. Dlatego postep
techniczny — sam w sobie cenny — domaga sie rozeznania co do
antropologicznej wizji, ktora nim kieruje, oraz celow, do ktoérych
zmierza. Jezeli rozwodj technologiczny dokonuje sie bez
odpowiedniego dojrzewania etycznego i spolecznego, moze si¢
zdarzyc, ze Srodki beda sie mnozyc¢, natomiast nie bedzie w tej
samej mierze wzrastac czlowieczenstwo: ,ma sie wiecej”, ale nie
sJjest sie bardziej”, a osoba ryzykuje, ze bedzie oceniana przede
wszystkim na podstawie osiagow, jakie jest w stanie
zagwarantowac!22.

95. Trzeba tu uznac fakt decydujacy, do ktorego juz wczesniej
nawigzatlem: w wielu przypadkach w kontekscie cyfrowym kontrola
nad platformami, infrastrukturami, danymi i moca obliczeniowa
nie nalezy do panstw, lecz do wielkich podmiotow gospodarczych i
technologicznych, ktore de facto ustalaja warunki dostepu, zasady
widocznosci tresci, a nawet same mozliwosci uczestnictwa. Kiedy
wladza o takim zasiegu koncentruje sie w nielicznych rekach, ma
tendencje do stawania sie nieprzejrzysta i wymykania sie kontroli
publicznej, a zarazem wzrasta ryzyko wypaczonego rozwoju, ktory
rodzi nowe zaleznosci, wykluczenia, manipulacje i nierownosci.

96. W obliczu tej koncentracji wtadzy w swiecie cyfrowym wielkie
zasady nauki spotecznej: zasada niezbywalnej godnosci osoby,
dobra wspolnego, powszechnego przeznaczenia dobr,
pomocniczosci, solidarnosci i sprawiedliwosci spotecznej, staja sie
kryteriami oceny i rozeznawania nowej sytuacji. Domagaja si¢ one
sprawdzenia, czy wtadza infrastruktur cyfrowych i algorytmow
rzeczywisScie sprzyja uczestnictwu i odpowiedzialnosci, chroni

121 SW. PAWEL VI, Przeméwienie z okazji XXV rocznicy powstania FAO (16 listopada
1970), AAS 62 (1970), s. 833.

122 Por. FRANCISZEK, Przemdwienie do Rady ds. Kapitalizmu Inkluzywnego (11
listopada 2019), ,L’Osservatore Romano”, 11-12 listopada 2019, s. 8.
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najstabszych, zapewnia sprawiedliwy dostep do mozliwosci i
pozostaje podporzadkowana dobru wszystkich. Wychodzac od tych
przestanek, mozemy teraz rozwazyC blizej, czym jest sztuczna
inteligencja, jakie mozliwosci otwiera i jakie ryzyka niesie ze soba.

Sztuczna inteligencja

97. Nie jest moja intencja, by w tym miejscu przedstawiac¢ wyktad
na temat sztucznej inteligencji ani przytaczac bibliografie, dzis juz
bardzo obszerna; istnieja juz bowiem autorytatywne opracowania,
takze w Srodowisku koscielnym, do ktorych mozna sie odwotac123,
Ogranicze si¢ do przypomnienia kilku elementow istotnych dla
rozeznania moralnego i spotecznego, ktore otaczaja troska prymat
osoby, tak aby to zawsze inteligencja ludzka — wraz ze swoim
sumieniem i swoja wolnoscia - kierowala innowacjami
technicznymi oraz odpowiedzialnie okreslata ich zastosowanie i
granice.

98. Wypada poprzedzi¢ te rozwazania dwiema uwagami. Po
pierwsze, istnieje ryzyko, ze wszelkie tezy dotyczace Al moga sie w
krotkim czasie zdezaktualizowac ze wzgledu na zdumiewajace
tempo rozwoju tych systemow. Po drugie, wszyscy — takze ci, ktorzy
je projektuja — niewiele wiemy o ich rzeczywistym funkcjonowaniu.
Wspolczesne systemy sztucznej inteligencji sa bowiem bardziej

123 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY — DYKASTERIA KULTURY I EDUKACJI, Nota Antiqua et
nova (14 stycznia 2025), AAS 117 (2025), s. 159-210; FRANCISZEK, Oredzie na LVII
Swiatowy Dzieri Pokoju (8 grudnia 2023), AAS 116 (2024), s. 54-64: Sztuczna
inteligencja i pok¢j, ,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 1 (459)/2024, s. 4-9;
TENZE, Oredzie na LVIII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu (24 stycznia
2024): AAS 116 (2024), s. 261-266: Sztuczna inteligencja i maqdro$é serca — dla
komunikacji w petni ludzkiej, ,L’'Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 2-3
(460)/2024, s. 4-7; TENZE, Przemdwienie podczas Sesji G7 poSwieconej sztucznej
inteligencji. ,Narzedzie fascynujqce i zarazem przerazajace” (14 czerwca 2024): AAS
116 (2024), s. 866-875; MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, ,Quo vadis,
humanitas?” Namyst nad antropologiq chrzescijariskq wobec niektérych scenariuszy
dotyczqcych przysztosci cztowieka (9 lutego 2026); Oredzie na LX Swiatowy Dzieri
Srodkéw Spotecznego Przekazu (24 stycznia 2026): ,L’Osservatore Romano”, 24
stycznia 2026, s. 2-3: Chroni¢ ludzkie glosy i twarze, ,L’Osservatore Romano”, wyd.
polskie, nr 2-3 (480)/2026, s. 48-51.
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shodowane” niz ,konstruowane”: tworcy nie projektuja
bezposrednio kazdego ich szczegotu, lecz tworza architekture, na
ktorej Al ,sie rozwija”. W konsekwencji podstawowe aspekty
naukowe - takie jak wewnetrzne reprezentacje i procesy
obliczeniowe tych systemow — pozostaja obecnie nieznane. Tym
pilniej ujawnia sie potrzeba podjecia podwojnego wysitku: z jednej
strony poglebiania badan naukowych, z drugiej — praktykowania
rozeznawania moralnego i duchowego.

99. Nie jest mozliwe podanie jednej, jednoznacznej i wyczerpujacej
definicji AI. Mozemy jednak stwierdzic¢, ze nalezy unikac btednego
utozsamiania tej ,inteligencji” z inteligencja ludzka. Systemy te
nasladuja niektore funkcje ludzkiej inteligencji. Czyniac to, czesto
przewyzszaja ja szybkoscig i zakresem obliczen, oferujac konkretne
korzysci w licznych dziedzinach. Niemniej jednak ta moc pozostaje
zwigzana wylacznie z przetwarzaniem danych: tak zwane systemy
sztucznej inteligencji nie przezywaja doswiadczenia, nie posiadaja
ciala, nie odczuwaja radosci i bolu, nie dojrzewaja w relacji, nie
znaja od wewnatrz tego, co znacza miloSC, praca, przyjazn i
odpowiedzialnos¢. Nie maja rowniez sSwiadomosci moralnej: nie
oceniaja dobra i zta, nie ujmuja ostatecznego sensu sytuacji, nie
biora na siebie ciezaru konsekwencji. Moga nasladowac jezyki,
zachowania i oceny, moga symulowac empatie albo zrozumienie,
ale nie rozumieja tego, co wytwarzaja, poniewaz nie zyja w sferze
afektywnej, relacyjnej i duchowej, w ktorych cztowiek staje sie
madry. Takze wtedy, gdy narzedzia te przedstawiane sa jako zdolne
do ,uczenia sie¢”, ich sposob dzialania rézni sie od sposobu
wlasciwego osobie ludzkiej. Nie jest to doswiadczenie kogos, kto
pozwala ksztaltowac sie zyciu i wzrasta w czasie poprzez
dokonywanie wyborow, popelnianie bledow, przebaczanie i
wiernosc; jest to raczej statystyczne dostosowanie na podstawie
danych i informacji zwrotnych, ktéore moze by¢ bardzo skuteczne,
ale nie oznacza wewnetrznego wzrostu.

Cenne wsparcie wymagajace uwagt
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100. W swietle tego, co zostalo powiedziane, mozemy lepiej
zrozumiecC, dlaczego Al moze byc¢ cenna pomoca, a zarazem
wymagac podejscia trzezwego i czujnego. W ostatnich latach jej
prywatne wykorzystanie znacznie wzroslo i z wielu stron podejmuje
sie refleksje nad mozliwoSciami i zagrozeniami zwigzanymi z jej
szybkim upowszechnieniem. W przypadku uzycia osobistego
nalezy zwrociC szczegolna uwage na trzy aspekty: latwosc
uzyskania wyniku, wrazenie obiektywnosci oraz symulacje
komunikacji ludzkiej. Szybkosc i prostota, z jakimi mozna uzyskac
wskazowki, zlozZone opracowania, tresci medialne oraz formy
konkretnej pomocy upraszczaja nasze zycie, moga jednak takze
przyzwyczajac¢ nas do zbyt daleko idacego delegowania zadan i do
szukania gotowych odpowiedzi, ostabiajac osobisty osad i
kreatywnos¢. Wrazenie obiektywnosci, jakie moga wywolywac
odpowiedzi 1 propozycje tych systemow, niesie ryzyko, ze
zapomnimy, iz odzwierciedlaja one parametry kulturowe tych,
ktorzy je zaprojektowali i wytrenowali, ze wszystkimi ich zaletami i
wadami. Sztuczne nasladowanie pozytywnej komunikacji ludzkie;j
— slow rady, empatii, przyjazni, miloSci - moze byc
satysfakcjonujace, a nawet uzyteczne, ale niewystarczajaco
Swiadomych uzytkownikoéw moze wprowadzac¢ w blad i stwarzac
zludzenie, ze pozostaja oni w relacji z autentycznym podmiotem
osobowym. Gdy stowo jest symulowane, nie buduje relacji, lecz
jedynie jej pozor. Sztuczne nasladowanie relacji opiekunczej lub
towarzyszenia moze stacC sie niebezpieczne, gdy wkrada sie w
kontekst ubogi w realne relacje i uczucia: wowczas istnieje ryzyko
nie tylko tego, ze jakas osoba uwierzy, iz rozmawia z inna osoba,
lecz tego, ze utraci samo pragnienie rzeczywistego szukania
drugiego czlowieka.

101. Poszerzajac spojrzenie na zastosowanie Al w naszych
spoleczenstwach, stwierdzamy, ze jest ona juz obecna w procesach
decyzyjnych we wszystkich dziedzinach i na r6znych poziomach: w
komunikacji, zarzadzaniu i kontroli. Korzysci w zakresie
efektywnosci oraz potencjal poprawy niektorych ushug sa
oczywiste; jednak szybkie i bezkrytyczne wdrazanie naraza nas na
rozne ryzyka, w tym takze na ryzyko niedocenienia jej wplywu na
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srodowisko. Obecne systemy Al wymagaja wielkich ilosci energii i
wody, w sposob znaczacy wplywaja na emisje dwutlenku wegla i
intensywnie zuzywaja zasoby. Wraz ze wzrostem zlozonosci,
zwlaszcza w przypadku wielkich modeli jezykowych, rosna takze
potrzeby w  zakresie mocy obliczeniowej i zdolnosci
przechowywania danych, opierajace sie na calym zespole maszyn,
przewodow, centrow danych i energochtonnej infrastruktury.
Dlatego niezbedne jest rozwijanie bardziej zrownowazonych
rozwiazan technologicznych w celu zmniejszenia wplywu na
sSrodowisko i ochrony naszego wspolnego domu!24.

Odpowiedzialno$é, przejrzystosé i zarzqdzanie sztucznaq inteligencja

102. Korzystanie z Al nigdy nie jest faktem czysto technicznym:
kiedy wkracza ona w procesy oddziatlujace na zycie ludzi, dotyka
praw, szans, reputacji i wolnosci. Delikatne decyzje dotyczace
pracy, kredytu, dostepu do ushug i reputacji osob moga zostac
powierzone calkowicie systemom zautomatyzowanym, ktore nie
znaja ,wspolczucia, milosierdzia, przebaczenia, a nade wszystko
otwartosci na nadzieje przemiany osoby”!2> i w ten sposob moga
rodzic nowe formy wykluczenia. Moga istnie¢ zastosowania w
oczywisty sposob antyludzkie, jak manipulowanie informacja czy
naruszanie prywatnosci, ale moze istnie¢ takze pulapka mniej
jawna, gdy systemy Al, przedstawiajac sie jako neutralne i
obiektywne, odzwierciedlaja i umacniaja stereotypy lub stanowiska
ideologiczne tych, ktorzy je zaprojektowali i wytrenowali.

103. Powierzy¢ w praktyce algorytmowi wladze rozstrzygania o
tym, kto zastuguje, a kto nie, bez tego, by ktokolwiek bral juz na
siebie ciezar decyzji, znaczy powierzyC mu zadanie ponownego
wyznaczania granic ludzkich mozliwosci. Tym, czego w tym

124 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY — DYKASTERIA KULTURY I EDUKACJI, Nota Antiqua et
nova (14 stycznia 2025), 96: AAS 117 (2025), s. 201.

125 FRANCISZEK, Przemoéwienie do uczestnikéw spotkania ,Minerva Dialogues?”,
zorganizowanego przez Dykasterie Kultury i Edukacji (27 marca 2023): AAS 115
(2023), s. 465.
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procesie brakuje, nie jest tylko empatia wobec wykluczonego, ktora
mozna sztucznie nasladowac, lecz odpowiedzialnos¢ polityczna,
poniewaz odrzucenie stabych zostaje przyobleczone w pozor
neutralnosci i obiektywnosci, wobec ktorych nie sposob
protestowac. Tym samym niesprawiedliwosc¢ staje sie milczaca, a
wspolczucie, miltosierdzie i przebaczenie — nie jako zwykly pozor,
lecz jako gesty polityczne — znikaja z horyzontu.

104. Z tego wynika prosta, ale zobowiazujaca konsekwencja: nie
mozemy uwazac Al za moralnie neutralna. W rzeczywistosci kazde
urzadzenie techniczne niesie z soba wybory i priorytety: to, co
mierzy, to, co ignoruje, to, co optymalizuje, a takze sposob, w jaki
klasyfikuje osoby i sytuacje. Jesli jakis system zostaje pomyslany
lub wykorzystywany w taki sposob, ze traktuje niektore zycia jako
mniej godne albo wyklucza je bez mozliwosci odwotania, nie jest on
zwyklym narzedziem, ,ktorego nalezy dobrze uzywac”: wprowadza
juz kryterium sprzeczne z niezbywalna godnoscia osoby. Dlatego
rozeznawanie etyczne nie moze ograniczac sie do pytania, czy
uzywamy danego systemu do celu dobrego czy zlego, lecz musi
takze pytac, jak zostal on zaprojektowany i jaka wizja osoby oraz
spoteczenstwa zostala wpisana w dane i modele, ktore nim
kieruja!26.

105. Aby Al szanowala godnosc¢ ludzka i rzeczywiscie shuzyla dobru
wspolnemu, konieczne jest, by odpowiedzialnos¢ byla jasno
okreslona na wszystkich etapach: od tych, ktorzy projektuja i
trenuja systemy, az po tych, ktorzy z nich korzystaja, oraz tych,
ktorzy decyduja o powierzeniu im konkretnych rozstrzygniec. W
wielu przypadkach jednak wewnetrzne procesy prowadzace do
danego wyniku moga pozostawac malo przejrzyste, a to utrudnia
przypisanie odpowiedzialnosci i korygowanie bledow. Wiasnie tutaj
decydujacego znaczenia nabiera to, co nazywamy accountability —
mozliwos¢ ustalenia, kto ma ,zdac sprawe” z decyzji, uzasadnic je,

126 Por. DYKASTERIA NAUKI WIARY — DYKASTERIA KULTURY I EDUKACJI, Nota Antiqua et
nova (14 stycznia 2025), 41: AAS 117 (2025), s. 178.
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poddac kontroli, a gdy to konieczne — zakwestionowac je i naprawic
szkody, ktore z nich wynikaja!27.

106. Domagac sie¢ roztropnosci, wnikliwej weryfikacji, a niekiedy
nawet spowolnienia we wdrazaniu sztucznej inteligencji nie znaczy
by¢ przeciwnikiem postepu, lecz wyrazac¢ odpowiedzialna troske o
rodzine ludzka. Wymog ten jest tym pilniejszy, ze czesto istnieje
brak rownowagi miedzy szybkoscia rozwoju technologicznego a
tempem, w jakim dojrzewaja Swiadomos¢, normy, mechanizmy
kontroli i instytucje zdolne zarzadzac jego skutkami. Nie wystarczy
ogolnikowo odwotywac sie do etyki: potrzebne sa odpowiednie ramy
prawne, niezalezny nadzor, edukacja uzytkownikow oraz polityka,
ktora nie wyrzeka sie wlasnego zadania. W przeciwnym razie
zmiana bedzie zarzadzana wylacznie przez logike technokratyczna
i przedstawiana jako konieczna oraz nieuchronna, konczac sie
narzucaniem regul dyktowanych przez tych, ktorzy posiadajq dane,
infrastrukture i zdolnosci obliczeniowe.

107. Nie mozemy ograniczac si¢ do postulowania moralizacji
maszyny, tak zwanego ,dostosowania” (alignment) Al do wartosci
ludzkich, nie majac odwagi postawic jeszcze jednego warunku:
mozliwosci dyskutowania o kodeksie etycznym, ktéry ma zostac
zastosowany, poddajac go kryteriom wspolnie podzielanej
sprawiedliwosci spolecznej. W przeciwnym razie ci, ktorzy
kontroluja Al, narzuca wlasna wizje moralna, ktora stanie sie
niewidzialng infrastruktura systemow. Nie wystarczy, by Al byla
bardziej moralna, jesli o tej moralnosci decyduja nieliczni. Potrzeba
polityki bardziej obecnej, zdolnej spowalniac¢ tam, gdzie wszystko
przyspiesza, i chroni¢ przestrzenie, w ktorych wspolnoty moga
nadal uczestniczy¢ i stawia¢ pytania.

108. Istotnie, jak bywa w przypadku kazdego wielkiego przetomu
technologicznego, Al sklonna jest pomnazac przede wszystkim
wladze tych, ktorzy juz dysponuja zasobami ekonomicznymi,
kompetencjami i dostepem do danych. W swietle dobra wspolnego

127 Por. tamze, 44-45, AAS 117 (2025), s. 179-180.
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i powszechnego przeznaczenia dobr zjawisko to budzi powazny
niepoko6j: mate, lecz bardzo wplywowe grupy moga
ukierunkowywac informacje i konsumpcje, warunkowac procesy
demokratyczne i oddzialywa¢ na dynamike gospodarcza dla
wlasnej korzysci, wbrew sprawiedliwosci spotecznej i solidarnosci
miedzy narodami. Dlatego niezbedne jest, by korzystaniu z Al —
zwlaszcza wtedy, gdy dotyczy ona dobr publicznych i praw
podstawowych — towarzyszyly jasne kryteria 1 skuteczne
mechanizmy kontroli, inspirowane uczestnictwem 1 zasada
pomocniczosci: wspolnoty i ciala posrednie nie moga zostac
zredukowane do roli odbiorcow decyzji podjetych gdzie indziej, lecz
musza moc wnosi¢ swoj wklad w rozeznawanie i nadzor. Ponadto
wlasnos¢ danych nie moze byc¢ powierzona wylacznie podmiotom
prywatnym, lecz musi zosta¢ poddana regulacjom. Dane sa
owocem wkladu wielu oséb i nie moga byc¢ sprzedawane ani
powierzane nielicznym. Potrzebna jest kreatywnos¢ zdolna
zarzadzac nimi jako jednym z dobr wspolnych lub zbiorowych, w
logice wspoldzielenia, jak sugerowat juz sw. Jan Pawelt II w
odniesieniu do dobr zbiorowych!28.

109. Zasady nauki spolecznej pomagaja nam odczytywac te nowa
rzeczywistos¢. W swiecie, w ktorym nieliczne podmioty skupiaja
dane, kapital obliczeniowy i zdolnoS¢ normatywna, mowienie o
dobru wspdlnym oznacza demaskowanie tej nowej asymetrii
epistemicznej, ekonomicznej i politycznej, nazywajac po imieniu
nowe monopole Al. Mowienie o powszechnym przeznaczeniu dobr
oznacza szukanie sposobow zapewnienia powszechnego dostepu
do technologii i formacji. Mowienie o pomocniczosci oznacza
ochrone zdolnosci wspolnot do wybierania i korygowania, nie
sprowadzajac ich udzialu do samego nadzoru po tym, jak
standardy zostaly ustalone gdzie indziej. Mowienie o solidarnosci
zobowiazuje do uznania niewidzialnej pracy, czesto wykonywane;j
w warunkach wyzysku, ktora zasila modele algorytmiczne.
Mowienie o sprawiedliwosci oznacza pytanie o geografie wladzy

128 Por. SW. JAN PAWEL II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 40: AAS 83 (1991),
s. 843.
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wyznaczajace, kto moze trenowac¢ modele, a kto jest jedynie
przedmiotem tego treningu, oraz uznanie, Ze sprawiedliwosc
spoteczna nie jest tylko celem, ktorego nalezy strzec po wdrozeniu
technologii, lecz  warunkiem  uprzednim, ktory trzeba
urzeczywistniac juz w samym ich projektowaniu.

110. Chciatbym wreszcie uzyc¢ stowa, ktore jest mi szczegodlnie
drogie: ,rozbroic¢”. Rozbroi¢ Al znaczy wyrwac ja z logiki zbrojne;j
rywalizacji, ktora dzisiaj nie jest juz wylacznie militarna, lecz takze
ekonomiczna 1 poznawcza. Jest to wyscig do stworzenia
najsprawniejszego algorytmu 1 najszerszego zbioru danych
(dataset) po to, by utrwali¢ przewage geopolityczna lub handlowa
nad wszystkimi innymi. Rozbroi¢ znaczy zerwac te rownoznacznosc
miedzy potega techniczna a prawem do rzadzenia. Rozbroi¢ nie
znaczy wyrzec sie technologii, lecz nie dopuscic¢, by zapanowata
nad tym, co ludzkie. Znaczy wyzwoli¢ ja spod monopoli, uczynic ja
przedmiotem debaty i sprzeciwu, a tym samym przestrzenia
przyjazna ludziom, przywracajac ja wielosci ludzkich kultur i form
zycia. Zadanie stojace dziS przed nami nie ma wymiaru tylko
etycznego ani tylko technicznego: ma ono charakter ekologiczny w
sensie najbardziej radykalnym, poniewaz dotyczy nowego wymiaru
naszego wspolnego domu. Sztuczna inteligencja jest juz
srodowiskiem, w ktorym jesteSmy zanurzeni, i wladza, z ktora
musimy sie liczy¢. Dlatego nie wystarczy jej regulowac: trzeba ja
rozbroi€ i uczynic przyjazna.

111. Szczegolny apel kieruje do tych, ktorzy zajmuja sie
rozwijaniem = systemow = sztucznej inteligencji. Innowacja
technologiczna moze by¢c w pewnym sensie ludzka forma
uczestnictwa w Bozym akcie stworzenia. Na tworcach systemow Al
spoczywa zatem szczegolna odpowiedzialnosc¢ etyczna i duchowa,
poniewaz kazda decyzja projektowa wyraza okresSlona wizje
ludzkosci. Tak jak autor dziela artystycznego czy literackiego
powinien brac¢ pod uwage wartosci, ktore ono wyraza, tak i oni
powinni z nalezyta powaga traktowac wartosci, ktore wpisuja w
swoje  projekty: w  sposob  przejrzysty, 2z  poczuciem
odpowiedzialnosci wobec spotecznosci, ktorych one dotycza, oraz z
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czujnoscia, ktora pozwala zweryfikowac, czy to, co jest rozwijane,
rzeczywiscie stuzy dobru.

To, czego nie mozemy utracic

112. Po przywolaniu kwestii odpowiedzialnosci i zarzadzania Al
trzeba powréci¢c do naszego tematu centralnego: co to znaczy
troszczyc¢ sie o to, co ludzkie. Zagrozenie nie polega jedynie na tym,
ze niektore technologie moga bycC zle uzywane, lecz na tym, ze
paradygmat technokratyczny, w ktorym jesteSmy zanurzeni,
wzmocniony przez rewolucje cyfrowa i Al, sprawia, iz za stuszna i
normalna zaczyna uchodzi¢ wizja antyludzka, wedle ktorej peilnia
zycia mialaby polegac na tym, by wiecej posiadac¢, zmniejszac
kruchosé, eliminowac¢ to, co nieprzewidywalne, i wszystko
kontrolowa¢. Gdy wydajnosS¢ staje sie miara wartosci, czlowiek
ulega pokusie myslenia o sobie bardziej jako o projekcie, ktory
nalezy zoptymalizowac, niz jako o stworzeniu powolanym do relacji
i komunii.

113. W rzeczywistosci absolutyzowanie jednego tylko wymiaru
czlowieka jest zawsze bledem. Nie tylko bowiem brak rodzi nietad.
Rowniez to, co wzrasta bez miary, moze stac sie¢ forma biedy. W
ekosystemie harmonia zostaje zachwiana, gdy jeden gatunek
zaczyna dominowacC kosztem pozostatych. Podobnie dzieje sie w
przypadku cztowieka, gdy jakas jedna z jego wladz rosci sobie
pretensje do bycia miara wszystkiego. Tak wiec inteligencja, gdy
zostaje absolutyzowana, ostatecznie przestania inne istotne
wymiary zycia: uczucia, wole, oddanie i relacje. Jesli wladza
techniczna nie zostaje zrownowazona, nie zwieksza naszych
zdolnosci, ale czyni nas bardziej samotnymi i bardziej
wystawionymi na logike panowania i wykluczenia. Nie chodzi
oczywiscie o przeciwstawianie si¢ inteligencji, lecz o przypomnienie,
ze kiedy zamyka sie ona w sobie samej, zapomina, iZ zostala dana
po to, by shuzyc¢ zyciu i osobie ludzkie;.

114. Jakosc¢ cywilizacji mierzy sie nie potega jej Srodkow, lecz
troska, jaka potrafi otoczy¢ cztowieka, zdolnoscia uznania drugiego
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za twarz, a nie za funkcje. Zdolnosc¢ troski jedni o drugich stanowi
wazny wymiar naszego czlowieczenstwa. Zdolnosci tej uczy sie i
doskonali sie¢ ja poprzez doswiadczenie. Czytanie basni dziecku,
towarzyszenie osobie starszej, uczynienie jakiegos miejsca
goScinnym - to gesty przezywane w Srodowisku rodzinnym, ktore
pomagaja nam uczyc¢ sie i uwewnetrzniac znaczenie troski takze na
poziomie spolecznym oraz wyrabiaja w nas zdolnos¢ uznawania
drugiego cztowieka za osobe godna uwagi. Technologia moze
wspierac takze wzajemna troske miedzy ludzmi, na przyklad, jesli
dostarcza narzedzi pomagajacych przewidywac i organizowac, ale
nie pozbawia istoty ludzkiej jej wolnosci i zdolnosci osadu, skoro to
cztowiek jest podmiotem relacji i ponosi odpowiedzialnosS¢ za
decyzje.

Podstawowe narracje: transhumanizm i posthumanizm

115. Probujac wydobyc¢ kulturowe zalozenia towarzyszace
trwajacej rewolucji cyfrowej, chcialbym teraz zwroci¢c uwage na
niektore nurty, ktore postrzegaja postep jako przekroczenie tego,
co ludzkie, a ktore mozemy okreslic jako transhumanizm i
posthumanizm. Stanowig one ideologiczne tto obecne w niektorych
osrodkach wtadzy technologicznej i w uproszczonej formie
kolonizuja wyobraznie zbiorowa, szczegolnie za posrednictwem
mediow i sieci spotecznosciowych, wzbudzajac entuzjazm dla
nowych technologii przez futurystyczna wizje ,czlowieka
wzmocnionego” albo ,cztowieka zhybrydyzowanego” z maszyna.

116. Transhumanizm i posthumanizm obejmuja wieloS¢ nurtow i
wrazliwosci, dlatego trudno przedstawic¢ ich jednoznaczny opis.
Mozna je porownac¢ do archipelagu roznych wysp pojeciowych,
potaczonych jednak tym samym morzem zalozen, jakim jest
centralne miejsce techniki i marzenie o przekroczeniu granic
ludzkiej kondycji. Ogolnie rzecz biorac, transhumanizm wyobraza
sobie wzmocnienie istoty ludzkiej za posrednictwem technologii
(biomedycyny, inzynierii ciata, urzadzen i algorytmow) w celu
zwiekszenia jej sprawnosci i zdolnosci. Posthumanizm, zwlaszcza
w swoich bardziej radykalnych odmianach, idzie jeszcze dale;j:
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krytykuje  antropocentryzm i kresli perspektywe formy
hybrydyzacji istoty ludzkiej, maszyny i Srodowiska, az po
wyobrazenie sobie przekroczenia progu, w ktorym ludzkosc¢
przezwyciezy sama siebie, wchodzac w nowe stadium ewolucji.
Nawet gdy hipotezy te pozostaja w duzej mierze spekulatywne,
nabierajgq znaczenia, poniewaz zmieniaja wyobraznie zbiorowa, a w
konsekwencji ukierunkowuja wybory spoteczne, gospodarcze i
politycznel?9,

117. W swietle nauki spotecznej Kosciota punktem krytycznym nie
jest samo uzywanie techniki, lecz wizja lezaca u jej podstaw: jesli
istota ludzka jest traktowana jako materiat do udoskonalenia albo
do przekroczenia, wowczas latwiej przyjac, ze niektorzy zostanag
uznani za mniej uzytecznych, mniej pozadanych czy mniej
godnych. W imie postepu mozna dojsS¢ do wyobrazenia sobie
skoniecznych ofiar” i kazac najstabszym placi¢c cene domniemane;j
optymalizacji gatunku. Wspomniana juz przestroga sw. Pawla VI
pozostaje wiec niezwykle dalekowzroczna: osiagniecia nauki i
techniki, jesli zostaja oderwane od postepu moralnego i
spolecznego, w koncu obracaja sie przeciwko czlowiekowil30,
Dlatego konieczne jest jasne odroznienie jednego od drugiego: czym
innym jest wlaczanie technologii w wizje ludzka i relacyjna, czym
innym zas poddanie si¢ wyobrazni, ktora deprecjonuje
ograniczenia i obiecuje czysto techniczne ,zbawienie”.

Ograniczenia, serce i wielkos¢ istoty ludzkiej

118. Wydaje sie, ze nasze odnoszenie sie do zycia znajduje sie dzis
w kryzysie. Wszystko to, co jawi sie jako ,ograniczenie” -
niezdolnos¢, choroba, starosc, cierpienie, podatnosc¢ na zranienia —
bywa odczytywane przede wszystkim jako defekt, ktory nalezy
skorygowac, a nie jako przestrzen, w ktorej cztowiek dojrzewa i

129 Por. MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, ,Quo vadis, humanitas?” Namyst
nad antropologiq chrzescijariskaq wobec niektérych scenariuszy przysziosci cztowieka
(9 Iutego 2026), 63.

130 Por. SW. PAWEL VI, Przeméwienie z okazji XXV rocznicy powstania FAO (16
listopada 1970): AAS 62 (1970), s. 833.
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otwiera sie na relacje. Tymczasem trzeba pamietac, ze
cztowieczenstwo rozkwita nie pomimo ograniczenia, lecz bardzo
czesto poprzez ograniczenie. Spojrzenie na rzeczywistoS¢ w swietle
wiary pomaga rozpoznac to, co nazywamy ,przygodnoscia”’ rzeczy
tego swiata. O ile z jednej strony naszym obowiazkiem jest starac
sie¢ usuwac cierpienie naznaczajace ludzkie zycie, o tyle z drugie;j
madrze jest uznac nasza konstytutywna skonczonosc, wiedzac, ze
sdoswiadczenie religijne, a w szczegolnosci wiara chrzescijanska,
proponuja przezywanie — bez uproszczen — tej ambiwalencji miedzy
wielkoscig a ograniczonosScia cztowieka, odczytywanej w Swietle
pierwotnej i fundamentalnej relacji z Bogiem”131.

119. To wlasnie w naszej ograniczonosci znajduja miejsce
wspolczucie, szczera troska o potrzeby innych, wielkodusznosc,
ktora potrafi zaskoczy¢ nawet posréod mroku i porazki,
doswiadczenie duchowe oraz adoracja Boga. Widzimy to w wielu
chwilach, gdy ograniczenie staje sie w naszym zyciu czyms
konkretnym: gdy spotyka nas odrzucenie, gdy cierpimy z powodu
choroby albo smierci ukochanej osoby, gdy doswiadczamy wlasne;j
niezdolnosci lub porazki. W tajemniczy sposob wlasnie w takich
chwilach mozemy odnalez¢ nowa madros¢é, namacalnie
doswiadczyc¢ serdecznosci innych ludzi i dozna¢ obecnosci Pana.

120. Takze wtedy, gdy ograniczenie objawia sie jako bol
wewnetrzny, madros¢ zyciowa uczy, by go nie usuwac ani nie
thumic, lecz go integrowac. Aby catkowicie sttumic boél, trzeba by w
gruncie rzeczy wygasi¢ rowniez mitlos¢ i pragnienie. Kto bowiem
kocha i1 pragnie, nie moze uniknal przejScia przez probe i
cierpienie; dlatego tez przez lata nosimy w sobie nauczanie, ktore
odciska si¢ jak blizny — pamiec¢ drogi przebytej posrod wolnosci i
upadkow, marzen i rozczarowan. Dopiero dzieki splotowi tych
elementow dokonuja si¢ w sercu owe duchowe cuda, ktore
pozwalaja nam = kosztowa¢ najstodszy smak  naszego

131 MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, , Quo vadis, humanitas?” Namyst nad
antropologiq chrzescijariska wobec niektérych scenariuszy przysztosci czlowieka (9
lutego 2026), 3.
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czlowieczenstwals2, Rezygnacja z tej przygody - zarazem
dramatycznej i wspanialej — w imie rzekomego przezwyciezenia
wszelkiego ograniczenia mogtaby oznaczac¢ wszystko, tylko nie to,
by pozostac istotg ludzka.

121. Moralne zepsucie wynikajace z ograniczonosci wlasciwej
stworzeniu - zlo, ktére w sposob oczywisty porusza serce cztowieka
— rujnuje spoteczenstwo i ludzkie zycie, dochodzac az do skrajnych
postaci odczlowieczenia. A jednak takze ta bolesna forma
ograniczenia pozostawia otwarte szczeliny dla dobra. Nawet wtedy,
gdy istota ludzka sie dehumanizuje i wywoluje tragedie, male
Swiatetko nadal Swieci w czlowieczenstwie i pozostaje zdolne
rozpali¢ sie na nowo — za laska Boga — na drogach nawrécenia i
pojednania. Viktor Frankl stlusznie mowil, ze w chwilach grozy
ymieliSmy okazje przekonac sie, jaki naprawde jest czlowiek. Jest
on wszak istota, ktora skonstruowata komory gazowe w Auschwitz,
a zarazem ta sama istota, ktoéra wchodzila do owych komor z
podniesiona glowa i modlitwa Panska - Szema Jisrael — na
ustach”133,

122. Kiedy skonczonosc¢ zostaje przyjeta w prawdzie, nie zubaza
istoty ludzkiej, lecz otwiera ja na rozpoznanie oblicza Boga i
drugiego czlowieka. Wlasnie dlatego, ze doswiadcza ograniczenia —
zranienia, bolu, porazki — moze ona uznac¢ wlasng i cudza godnosc
za nienaruszalng. I wlasnie w tym samym doswiadczeniu
ograniczenia czlowiek pozostaje zdolny do przeczuwania
braterstwa  jako  wiekszego od siebie 1  uznawania
niesprawiedliwosci jako zgorszenia. Kultura i sztuka, gdy sa

132 Jesli serce jest dewaluowane, dewaluuje sie rowniez to, co oznacza moéwienie od
serca, dzialanie z sercem, dojrzewanie i uzdrawianie serca. Kiedy nie doceniamy
specyfiki serca, tracimy odpowiedzi, ktorych sama inteligencja nie moze dac, tracimy
spotkanie z innymi, tracimy poezje. Tracimy takze historie i nasze dzieje, poniewaz
prawdziwa osobista przygoda to ta, ktora buduje si¢ zaczynajac od serca. U schytku
zycia tylko to bedzie sie liczy¢”: FRANCISZEK, Enc. Dilexit nos (24 pazdziernika 2024),
11: AAS 116 (2024), s. 1372.

133 V. FRANKL, Man’s Search for Meaning. An Introduction to Logotherapy, Boston 1963,
s. 213: Cztowiek w poszukiwaniu sensu, thum. A. Wolnicka, Warszawa 2009, s. 197.
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autentyczne, strzega tej iskry, nie dopuszczajac do normalizacji zta.
W ten sposob niektore dziela nabraly wartosci quasiprofetyczne;:
IX Symfonia Beethovena jako pragnienie jednosci; Guernica jako
potepienie dehumanizacji; Lista Schindlera jako wezwanie, by
przeszlosci nie skazywac na zapomnienie.

123. Historia jawi sie¢ nie tylko jako katalog naszych aktow
przemocy, lecz takze jako dowod, ze czlowiek potrafi tworzyc
instytucje zdolne chroni¢ wspodlne zycie. W ostatnich dwoch
stuleciach widzimy to w kilku znamiennych osiagnieciach: w
powstaniu Miedzynarodowego Komitetu Czerwonego Krzyza
(1863), ktorego operacyjna neutralnosc¢ zapewnia wszystkim peina
wspotczucia opieke; w dhugim procesie, ktory doprowadzit do
zniesienia niewolnictwa, a ktory nie byt zwykla zmiana prawna,
lecz przemiana swiadomosci; w ustanowieniu Organizacji Narodow
Zjednoczonych (1945) i Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
(1948), ktore ustalily wspodlny jezyk pozwalajacy powiedzie¢ —
przynajmniej jako wspolny ideat — Ze godnos¢ jest powszechna; w
Konwencji dotyczqcej statusu uchodzcow (1951), uznajace;j
obowiazek ochrony wobec tych, ktorzy wuciekaja przed
przesladowaniami i zagrozeniem. W tych przyktadach pragnienie
dobra przeklada si¢ konkretnie na formy publiczne — normy,
instytucje, praktyki — zdolne do ograniczania sily i obrony stabych.
Nic z tego jednak nie zrodzilo sie bez zmagania sie z oporem,
malostkowymi interesami i1 kulturowa inercja. Zdobyczom
moralnym niemal zawsze towarzyszy oblicze drogi ditugiej i
mozolnej, naznaczonej takze porazkami: pomyslmy o przerwanych
procesach pokojowych czy o powolnie wdrazanych zobowigzaniach
ekologicznych. A przeciez wtasnie kruchosc¢ tych osiagniec¢ ukazuje,
jak cenna jest odpowiedzialnos¢ tych, ktorzy je inicjuja i je
wspierajq.

124. Niektore wydarzenia pomagaja dostrzec, ze historia moze si¢
zmieniac¢, kiedy chocby jeden mezczyzna lub jedna kobieta
naprawde powaznie traktuja godnosc¢ wszystkich: ruch na rzecz
praw obywatelskich w Stanach Zjednoczonych Ameryki, zwiazany
takze ze sSwiadectwem Martina Luthera Kinga Jr., czy tez kres
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apartheidu w Republice Poludniowej Afryki po uwolnieniu Nelsona
Mandeli i jego decyzji, by nie oddawac przyszlosci w rece
nienawisci. W odmiennych kontekstach wyroznily sie ponadto
kobiety odwazne i wielkoduszne, takie jak sw. Laura Mantoya, sw.
Teresa z Kalkuty, Dorothy Day, Maria Sklodowska-Curie, Maria
Montessori, Elisabeth Elliot, Wangari Maathai, Benazir Bhutto i
wiele innych ze wszystkich kontynentéw, ktore swoim
zaangazowaniem przyczynily sie do uczynienia historii bardziej
ludzka.

125. Obok tych znakow publicznych istnieje bardziej ukryta, lecz
decydujaca tkanka: wspolnoty zakonne, ktore wybieraja miejsca
dotkniete nedza i niebezpieczne; meczennicy braterstwa i
sprawiedliwosci — jak sw. Maksymilian Maria Kolbe, sw. Oscar
Romero i bl. Enrique Angelelli, wraz ze sSwiadkami, ktorzy w
trudnych 1 czesto nieludzkich warunkach wcielali nadzieje
Ewangelii i godnos¢ czlowieka; jak czcigodny Francois-Xavier
Nguyén Van Thuan. Nade wszystko za$ ,meczennicy codziennosci”,
ktorzy bez rozglosu troszcza sie, wychowuja, towarzysza i
pocieszaja — jak rodzice, pielegniarze, lekarze, wolontariusze, osoby
pozostajace u boku osoby starszej lub wykluczonej. Ich Swiadectwo
pokazuje, ze dobro nie dokonuje si¢ automatycznie, lecz wymaga
wytrwalosci, pamieci i nawrocenia, ktore uzdalnia do zaczynania
od nowa nawet po porazkach.

126. Wlasnie to potaczenie sprawiedliwych instytucji,
wiarygodnych swiadectw i codziennych wiernosci podtrzymuje
nadzieje i wskazuje kierunek: rozwijac technike, nie dopuszczajac
do cofania sie serca. Dlatego czlowieczenstwo — wspaniale i
zranione — nie moze zostac ani zastapione, ani przekroczone: moze
przyjmowac postepy techniki, by tagodzi¢ cierpienia i otwierac
nowe mozliwosci, pod warunkiem, Ze nie wyprze sie tego, co
stanowi o jego tozsamosci, czyli zdolnosci do relacji i mitosci. W
tym miejscu nasuwa sie pytanie rozstrzygajace: jesli istnieje cos,
co jest autentycznie ,wiecej niz ludzkie”, to gdzie to sie znajduje?
Wiara chrzescijanska odpowiada, wskazujac na spelnienie, ktore
nie wyplywa z technologicznego ubostwienia cztowieka, lecz z
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przebostwienia dokonywanego przez taske Boza otrzymana w
Chrystusie.

To, co prawdziwie ,wiecej niz ludzkie”: laska i
humanizm chrzescijanski

127. Wyrazenie ,wiecej niz ludzkie” nie nalezy wylacznie do jezyka
technicznych obietnic. Od wiekow tradycja chrzescijanska glosi, ze
istota ludzka nie jest zamknieta w granicach wlasnej natury, lecz
jest powotana do przekraczania samej siebie — nie przez ucieczke
od rzeczywistosci ani przez wzgarde dla ograniczen, lecz po to, by
osiagnac pelnie w mitosci. Wiara zna to, co wykracza ,poza”, co
rodzi sie z daru Bozego. Ta przemiana jest dzielem Ducha Swietego.
Jak nauczatl sw. Tomasz z Akwinu, ten proces wyniesienia i
przemiany ,przewyzsza zdolnoS¢ natury”34, poniewaz miedzy
nasza natura a zyciem Boga istnieje nieskonczony dystans!3s. A
jednak mozliwe jest wszczepienie nas w lono tego niewyczerpanego
zycia, nawet wtedy, gdy wedrujemy posrod ograniczen tego Swiata.
I tylko Nieskonczony, ktory daje samego siebie, moze uczynic te
wedrowke mozliwa: sam Bog przekracza owa ,nieskonczona”
niewspotmiernoscls3e. Tak dokonuje si¢ nowe stworzenie czlowieka:
s~Jezeli wiec ktos [pozostaje] w Chrystusie, jest nowym stworzeniem.
To, co dawne, mineto, a oto «<wszystko» stato sie nowe” (2 Kor 5, 17).

128. Kiedy uznajemy te mozliwosc przekraczania samych siebie z
pomocaq taski Boga, nie zaprzeczamy samym sobie ani nie stajemy
sie¢ mniej ludzcy. Przeciwnie, jak wyjasnia Papiez Franciszek:
Sotajemy sie w pelni ludzcy, gdy przekraczamy nasze ludzkie
ograniczenia, gdy pozwalamy Bogu poprowadzi¢ si¢ poza nas

134 SW. TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae, 1-1I, q. 112, a. 1, co.; q. 114, a. 5, co.:
ed. Leonina, VII, Roma 1892, s. 323, 349.

135 Por. tamze, q. 114, a. 1, co.: ed. Leonina, VII, 344.

136 Por. TENZE, Super Boetium De Trinitate, q. 1, a. 2, ad 3: ed. Leonina, L, Roma 1992,
S. 96; Summa Theologiae, 1, q. 7, a. 1, ad 3: ed. Leonina, IV, Roma 1888, s. 72.
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samych, aby dotrzec¢ do naszej prawdziwej istoty”137. W tym wtasnie
ujawnia sie radykalna roznica wobec prometejskich marzen:
cztowieka nie ocala wzmocniona samowystarczalnosc, lecz relacja,
ktora wyzwala, oraz komunia, ktora przemienia. Wobec tego
technologia, ktora klasyfikuje i optymalizuje to, co juz istnieje,
moze — niezamierzenie — stacC sie przeszkoda dla przemiany i
wzrostu. Dla algorytmu blad jest czyms, co nalezy skorygowac; dla
osoby moze stac sie poczatkiem glebokiej przemiany. Przysztosci
osoby nie da sie obliczy¢, poniewaz jest ona powierzona jej
wolnosci, wyniesionej przez niewyczerpana laske Boza, oraz
wieziom, ktore pielegnuje.

Dwa miasta i dwie milosci

129. Humanizm chrzescijanski nie odrzuca nauki i techniki, lecz
przyjmuje je z wdziecznoscia i realizmem oraz osadza je mocno w
rzeczywistosci, wpisujac w wyzsze powotanie. Tworcza inteligencja
istoty ludzkiej jest darem, ktory moze tagodzic cierpienia i otwierac
nowe mozliwosci, musi jednak pozostawac podporzadkowana
dobru wspolnemu, sprawiedliwosci, trosce o stabych i o stworzenie.
W tym sensie rzeczywista alternatywa nie polega na wyborze
miedzy entuzjazmem a lekiem, lecz miedzy dwoma sposobami
budowania: miedzy postepem, ktory stuzy osobie i narodom, oraz
postepem, ktory podporzadkowuje je logice wladzy. Ostatecznie
rozstrzygajacym jest pytanie, na ktore wskazywat sw. Jan Pawet II:
czy Al ,czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem «bardziej
ludzkim», bardziej «godnym cztowieka»?”138, Jesli odpowiedz jest
twierdzaca, wowczas mozemy uznac w niej dobra mozliwosc, ktora
nalezy wykorzystac¢ odpowiedzialnie na drodze cierpliwej i wspolnej
odbudowy, wzorowanej na odrodzeniu Jerozolimy opisanym w
Ksiedze Nehemiasza. Jezeli natomiast rosnie potega, podczas gdy

137 FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 8: AAS 105
(2013), s. 1022.

138 Sw. JAN PAWEL II, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 15: AAS 71 (1979), s.
286-287.
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serce jalowieje, a wiezi sie rozpadaja, wowczas mamy do czynienia
z nowa forma wiezy Babel: budowlga wspaniala, ale nieludzka.

130. StawiacC sobie pytanie o te alternatywe postepu oraz o nasz
sposoOb jej rozumienia i przezywania, to w gruncie rzeczy zawsze
pytac rowniez o wlasne serce. Sposob bowiem, w jaki myslimy o
relacjach, pracy i instytucjach, oraz jak je ksztaltujemy, ujawnia
nasze podstawowe wartosci i w ostatecznym rozrachunku rodzi si¢
z tego, co jest najblizsze sercu. Prowadzi nas milos¢: to, co
naprawde kochamy - jako jednostki i jako spoteczenstwo — nadaje
kierunek naszemu zyciu i dzialaniu. Sw. Augustyn opisuje historie
ludzkosci jako miejsca zmagania dwoch mitosci, ktore zbudowaly
dwa sposoby zamieszkiwania Swiata i wspolzycia — dwa ,miasta”
[,panstwa’]: z jednej strony milos¢ Boga i blizniego, z drugiej zas
mitos¢ wylacznie siebie samego. ,Dwojaka tedy miloS¢ dwojakie
panstwo uczynila: ziemskie panstwo uczynita milos¢ wlasna az do
pogardy Boga posunieta; niebieskie panstwo uczynita mitos¢ Boza
az do pogardy siebie samego posunieta”!3?. Jak w calych dziejach
ludzkosci, tak i dzis te dwie milosci walcza w naszym sercu o
pierwszenstwo. Epoka Al nie wymyka sie tej regule: budowa wiezy
Babel albo Jerozolimy zaczyna sie w kazdym z nas.

ROZDZIAL IV
STRZEC CZLOWIECZENSTWA POSROD
PRZEMIAN. PRAWDA, PRACA, WOLNOSC

131. Po naszkicowaniu horyzontu, w ktorym sytuuje sie¢ wyzwanie
przemiany technologicznej, a zwlaszcza tej zwiazanej z Al oraz
nurtami transhumanistycznymi i posthumanistycznymi, nie
mozemy zatrzymac sie na poziomie samych tylko analiz ogélnych.
Gdy zmieniaja sie jezyki i narzedzia, zmieniaja si¢ rowniez
codzienne gesty i relacje spoteczne. Dlatego trzeba zatrzymac sie

139 SW. AUGUSTYN, De civitate Dei, XIV, 28: CCSL 48, Turnhout 1955, s. 451: Parnistwo
Boze, thum. W. Kubicki, Kety 2002, s. 546.
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nad niektorymi przestrzeniami, w ktorych przemiany te pociagaja
za sobg bardzo konkretne, a niekiedy dramatyczne konsekwencje.
W swietle zasad nauki spotecznej Kosciotla przemiana cyfrowa
domaga si¢ od nas ponownego odkrycia prawdy jako dobra
wspolnego, ochrony godnosci pracy oraz strzezenia wolnosci przed
wszelka zaleznosScia 1 utowarowieniem.

Prawda jako dobro wspoélne
Prawda i demokracja

132. Wykorzystanie platform cyfrowych i systemow Al przyspiesza
glebokie przemiany w komunikacji publicznej i politycznej.
Narzedzia, ktore moglyby sprzyjac¢ debacie i uczestnictwu, bywaja
czesto wykorzystywane do tworzenia znieksztalconych narracji i
zacierania granic miedzy prawda a falszem przez mieszanie faktow
i opinii. Dezinformacja nie narodzila sie¢ wraz z Al, lecz znajduje
dziSs w niej potezny czynnik zwielokrotnienia. Mozliwosc
manipulowania tresciami, obrazami i filmami wystawia obywateli
na jednostronne lub wprowadzajace w blad perspektywy. Problem
ten dotyczy wymiaru kulturowego i moralnego, poniewaz jakosc
komunikacji publicznej bezposrednio =zalezy od zaufania
spotecznego i zarazem na nie oddzialuje. Wiarygodna informacja
nie rodzi si¢ bowiem ze scentralizowanej ani zautomatyzowanej
kontroli. W dyskursie publicznym prawda faktow ma wymiar
racjonalny, poniewaz wymaga weryfikacji, potwierdzenia zrodet i
odpowiedzialnosci w argumentacji; jeszcze glebiej jednak ma
wymiar relacyjny: buduje sie przez wiezi zaufania i wspolne
praktyki, w uczciwej konfrontacji z innymi i z rzeczywistoscia.
Jedynie wspolne poszukiwanie prawdy o faktach, uznanej za dobro
wspolne, moze stac sie podstawg sprawiedliwej komunikac;ji.

133. Ci, ktorzy dysponuja poteznymi Srodkami technicznymi i
ekonomicznymi — a wraz z nimi takze znacznymi zasobami ludzkimi
potrzebnymi do oddzialywania - maja wielka zdolnosc
wywolywania przemian kulturowych i1 - ostatecznie -
przekonywania znacznej liczby osob co do tego, jaka jest prawda o
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istocie ludzkiej, o Swiecie, o sensie istnienia, o rodzinie, a nawet o
Bogu. Jest to czysta wladza pozbawiona prawdy, ktéra w sposob
subtelny lub jawny narzuca to, co chce, aby inni uznali za
prawdziwe. U podloza tego wszystkiego kryje si¢ chora, trudna do
rozpoznania przyczyna: fakt, ze ,czlowiek wspolczesny zywi mylne
przekonanie, ze jest jedynym tworca samego siebie, swojego zycia i
spoteczenstwa. To mniemanie jest konsekwencja egoistycznego
skupienia si¢ na sobie”140, Dlatego czlowiek sadzi, ze moze
konstruowac rzeczywistos¢ i ze to, co najlepiej odpowiada jego
roszczeniom, samo przez sie jest wazne. Sw. Jan Pawet II rozwazat
konsekwencje ,kryzysu wokol zagadnienia prawdy”, dochodzac do
stwierdzenia: ,Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, dostepnym
poznawczo dla ludzkiego rozumu, w nieunikniony sposob
doprowadzit takze do zmiany koncepcji sumienia”!4l. W ten sposob
zanika uznanie powszechnie obowiazujacych prawd, ktore nas
poprzedzaja i ktore sumienie powinno uznac. To doprowadzito
Papieza Franciszka do realistycznego pytania: ,Czym jest prawo
bez osiagnietego na dlugiej drodze ku refleksji i madrosci
przekonania, ze kazdy czlowiek jest sacrum i jest nietykalny?”; i do
konkluzji: ,,Aby spoteczenstwo moglo miec przysztosc, konieczne
jest, by dojrzat w nim zmys! poszanowania dla prawdy o godnosci
ludzkiej, ktorej sie podporzadkowujemy. Wowczas bedziemy
unikali zabicia kogokolwiek nie tylko, aby uniknac spolecznej
pogardy i ze wzgledu na prawo, ale i z przekonania. Jest to
nieodzowna prawda, ktora rozpoznajemy rozumem i akceptujemy
sumieniem. Dane spoteczenstwo jest szlachetne i godne szacunku
rowniez z powodu pielegnowania poszukiwania prawdy i swego
przywigzania do najbardziej podstawowych prawd”142,

134. Poszukiwanie prawdy stanowi istotny element demokracii,
ktora sama jest narzedziem uczestnictwa w dobru wspolnym. Kiedy

140 BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 34: AAS 101 (2009), s.
668-669.

141 Sw. JAN PAWEL II, Enc. Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 32: AAS 85 (1993), s.
1159.

142 FRANCISZEK, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 207: AAS 112 (2020), s. 1043.
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pytanie o to, co jest prawdziwe, przestaje budzi¢ zainteresowanie,
a gore bierze pragmatyzm zadowalajacy sie tym, co wydaje sie
uzyteczne albo skuteczne, zycie demokratyczne stabnie. Nie opiera
si¢ ono bowiem wylacznie na zasadach i procedurach, lecz nade
wszystko na lojalnym stosunku do faktow i rzeczywistym
ukierunkowaniu na dobro osO6b oraz calego ciata spotecznego.
Obojetnos¢ wobec prawdy powoli, lecz nieuchronnie prowadzi ku
totalitaryzmowi, dla ktorego — jak napisata filozof Hannah Arendt —
idealnym poddanym jest nie tyle czlowiek ideologicznie
przekonany, ile ,cztowiek, dla ktorego nie istnieje juz rozréznienie
miedzy faktem a zmysleniem (tzn. rzeczywistos¢ doswiadczenia) i
rozroznienie miedzy prawda a falszem (tzn. normy myslenia)”143.

Komunikacja it wyobraznia zbiorowa

135. W tej perspektywie trzeba pamietac, ze komunikacja ,nie jest
tylko przekazywaniem informacji, ale takze tworzeniem kultury”144.
Tresci krazace w srodowiskach cyfrowych wptywaja na sposob, w
jaki osoby postrzegaja sSwiat i wprowadzaja do swiadomosci
zbiorowej obrazy oraz narracje, ktore ukierunkowuja pragnienia i
oddzialujg na codzienne wybory. ,Swiat cyfrowy nie jest §wiatem
paralelnym ani czysto wirtualnym”!45, poniewaz to, co powstaje w
sieci, staje si¢ juz czescia zycia ludzi, zwlaszcza mtodych.

136. Dlatego ci, ktorzy sprawuja kontrole nad platformami
cyfrowymi i srodkami przekazu, dysponuja znaczng zdolnoscia
oddzialywania na wyobraznie¢ zbiorowa i przedstawiania okreslonej
wizji rzeczywistosci jako pozadanej. Jest to wiladza, ktora

143 H. ARENDT, The Origins of Totalitarianism, t. III, New York 1962, s. 474: Korzenie
totalitaryzmu, ttum. M. Szawiel, D. Grinberg, Warszawa 1993, s. 510.

144 Przemoéwienie do pracownikow medidw (12 maja 2025): AAS 117 (2025), s. 681-
682: Rozbréjmy stowa, a przyczynimy sie do rozbrojenia Ziemi, ,L’Osservatore
Romano”, wyd. polskie, nr 5 (472)/2025, s. 26.

145 BENEDYKT XVI, Oredzie na XLVII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu
(24 stycznia 2013): AAS 105 (2013), s. 183: Serwisy spolecznosciowe: portale prawdy

i wiary; nowe przestrzenie ewangelizacji, ,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr 3—
4 (351)/2013, s. 11.

80



nieustannie domaga sie oSwiecania przez poszukiwanie prawdy i
poszanowanie godnosci czlowieka, aby kultura rodzaca sie w sieci
nie stata sie narzedziem nadmiernego rozproszenia, ujednolicania
1 panowania, lecz przestrzenia, w ktorej moga dojrzewac wolnosc
wewnetrzna i myslenie krytyczne.

Ku ekologii komunikacji

137. Pierwszym zadaniem, jakie stoi przed nami, jest to, by nie
demonizowac narzedzi ani ich nie uboéstwiac, lecz nimi kierowac,
wychodzac od jednej fundamentalnej zasady: prawda jest dobrem
wspolnym, a nie wlasnoscia tych, ktéorzy posiadaja wladze lub sa
rozpoznawalni. Trzeba zatem rozwijac ekologie komunikacji: na
poziomie regulacji publicznych oznacza to ustanawianie zasad,
ktore wuczynia bardziej przejrzystymi mechanizmy selekcji i
wzmacniania tresci, a zarazem zapewnia ochrone danych
osobowych; na plaszczyznie spotecznej i kulturowej oznacza to
wzmacnianie ciat posrednich, wspieranie rzetelnego
dziennikarstwa oraz takich miejsc debaty, w ktorych wieksza wage
maja argumentacja i weryfikacja niz natychmiastowa reakcja; na
poziomie szkoty i rodziny oznacza to dojrzewanie potrzeby nowej
Swiadomosci wychowawczej oraz formacje do wlasciwego i
krytycznego korzystania z narzedzi cyfrowych, Al oraz platform
zakupowych i inwestycyjnych; na pltaszczyznie uniwersytetu zas —
podjecie wielkiego wyzwania integracji wiedzy, rozwijajac zaro6wno
zdolnosc¢ laczenia i harmonizowania réznych dziedzin poznania w
celu odczytywania ztozonosci rzeczywistosci, jak i techniki stuzace
weryfikacji faktow.

138. Rowniez wspolnoty chrzescijanskie powinny angazowac si¢ w
transparentng komunikacje i w uczciwe poszukiwanie faktow.
Niestety, nie zawsze tak bywalo. Ze wstydem obserwowalismy
bolesne i trudne odkrywanie prawdy takze o niektorych czlonkach
Kosciota 1 o rzeczywistosciach koscielnych. W szczegolnosci
niektorzy dziennikarze autentycznie oddani prawdzie odegrali
zasadnicza role w ujawnianiu niesprawiedliwosci i wykorzystania.
Wilasnie im chcialbym powtorzyc stowa, ktore Papiez Franciszek
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skierowat do watykanistow: ,Dziekuje wam takze za to, co
opowiadacie o tym, co w Kosciele nie funkcjonuje, za to, jak
pomagacie nam nie zamiatac tego pod dywan, oraz za gltos, ktory
daliscie  ofiarom  wykorzystania”'46. Jednak czujnosc i
transparentnosc sa przede wszystkim powazna odpowiedzialnoscia
samego Kosciola i nie wolno nam czekac, az inni zmusza nas do
zmierzenia sie z niewygodna prawdg o nas samych.

Przymierze wychowawcze dla ery cyfrowej

139. W czasach, gdy prawda bywa tak czesto naginana do
interesoOw 1 strategii komunikacyjnych, swiat wychowania i
edukacji nabiera decydujacego znaczenia. Gwaltowne przemiany
technologiczne ukazuja jednak wyraznie, jak bardzo jestesmy
nieprzygotowani na plaszczyznie wychowawczej. Wszechobecnosc
mediow  cyfrowych rodzi kulture natychmiastowosci i
hiperstymulacji, ktora podsyca zniechecenie, znuzenie duchowe i
apatie w obliczu wysitku niezbednego do poszukiwania prawdy.

140. Procesy wychowawcze potrzebuja natomiast czasu na
dojrzewanie, konfrontacji z rzeczywistoscia wykraczajaca poza
pozory oraz cierpliwej drogi. Kwestia ta ma charakter radykalny,
poniewaz kazda technologia wychowuje tego, kto si¢ nig poshuguje.
Wychowywac¢ do korzystania ze sztucznej inteligencji oznacza
zatem takze wychowywac do rozeznania, kiedy i w jakich celach nie
nalezy jej uzywac. Szybkos¢ i latwosc¢, z jaka otrzymuje sie
odpowiedz albo synteze, niosa ryzyko wygaszenia pragnienia
stawiania pytan, ktore tylko w dtuzszej perspektywie przynosza
owoc. Jak pisze Platon, rzeczy najglebszych i najwazniejszych
cztowiek uczy sie dopiero po dlugim czasie i wielu wysitkach,
podejmujac wraz z innymi dyskusje i ,ocierajac” o siebie pojecia
oraz doswiadczenia niczym krzemienie, aZ w nas samych zaptonie

146 FRANCISZEK, Przemodwienie z okazji wreczenia insygniéw Kawalera i Damy
Wielkiego Krzyza Orderu Piusa IX Panu Philipowi Pullelli i Pani Valentinie Alazraki (13
listopada 2021): ,L’'Osservatore Romano”, 13 listopada 2021, s. 12.
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iskra zrozumienia!4’. Trzeba wychowywac sie do postu od sztucznej
inteligencji i chroni¢ nasza mlodziez przed obietnica doskonalej
maszyny, przed ta subtelna pokusa, ktéora kaze uznac ludzkie
myslenie za zbedne wlasnie wtedy, gdy jest ono najbardziej
potrzebne.

141. W ostatnich latach literatura psychologiczna i psychiatryczna
z coraz wiekszym naciskiem dokumentuje, w jaki sposob wczesna
i nieograniczona ekspozycja na urzadzenia cyfrowe oraz media
spolecznosciowe moze negatywnie wplywa¢ na sen, uwage,
regulacje emocjonalna i relacje, zwlaszcza w najbardziej wrazliwym
wieku, co niekiedy prowadzi do dramatycznych konsekwencji. Do
tego dochodzi tatwos¢ dostepu do scen przemocy i okrucienstwa,
ktore rania wrazliwosc, do tresci pornograficznych i nadmiernie
seksualizowanych, do przekazow banalizujacych ciatlo i
uczuciowos¢, do propozycji normalizujacych zachowania
ryzykowne. W sieci nie naleza do rzadkosci zjawiska uwodzenia,
szantazu i wykorzystywania seksualnego nieletnich, tym bardzie;j
podstepne, ze wspierane przez uzywanie falszywych profili,
algorytmow wzmacniajacych niebezpieczne kontakty oraz przez
narzedzia Al zdolne manipulowac¢ obrazami i nagraniami. Zbyt
wczesne posiadanie osobistego telefonu i korzystanie z niego bez
kontroli ze strony dorostych moze poglebiac wrazliwosc i sprzyjac
uzaleznieniom u mlodych, wystawiajac ich na dynamike izolacji,
przemocy rowiesniczej i cyberprzemocy oraz na presje dzielenia sie
intymnymi obrazami czy danymi wrazliwymi.

142. Rodzicom trudno jest samodzielnie opierac¢ sie¢ naciskowi
modeli biznesowych, ktore czerpiq zysk z uwagi i czasu czlowieka.
Dlatego niezbedne jest przymierze miedzy polityka, instytucjami
wychowawczo-edukacyjnymi i rodzinami, zdolne do konkretnego
wspierania dorostych w ich zadaniu. Poprzez dalekowzroczne
decyzje publiczne nalezy przeciwstawiac sie doraznemu interesowi

147 Por. PLATON, List VII, 344b-c: ed. SOUILHE, t. XIII/1, Paris 1931 (CUF, Série grecque
63), s. 54: TENZE, Listy (Biblioteka Klasykow Filozofii), przet. M. Maykowska, przedm.
i koment. uzup. M. Pakcinska, Warszawa 1987, s. 55-56.
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platform — skupionych w rekach nielicznych — ilekro¢ pozostaje on
w sprzecznosci z dobrem matoletnich. W tej perspektywie zasadne
sa dzialania legislacyjne, ktore ustalg granice wieku, naloza
odpowiedzialnos¢ na dostawcow ushug — nie przerzucajac ciezaru
ograniczen na rodziny - a takze przewidza szczegdlne
zabezpieczenia przed wszelka forma wykorzystywania i przemocy
seksualnej w sieci, tak aby rzeczywiscie chroni¢ dziecinstwo i
dorastanie jako dobra cenne, powierzone naszej troscel4s.
Rownoczesnie trzeba wychowywac dzieci, mtodziez i mlodych, aby
uczyli sie rozpoznawac¢ manipulacje, broni¢ wlasnej godnosci i
szanowac godnosc¢ innych takze w srodowiskach cyfrowych149.

Centralna rola szkoty

143. Szkota jest miejscem, w ktorym nowe pokolenia moga uczyc
sie¢ szukac i milowac prawde, stawiac pytania o sens zycia i o
godnos¢ kazdej osoby. Dlatego wielu rodzicow, ktorzy pragna, aby
ich dzieci wzrastaly jako osoby zdolne do nawigzywania relacji,
krytycznego myslenia i trwatych wartosci, poklada w niej wielkie
nadzieje, widzac w niej cennego sprzymierzenca w wychowaniu
swoich dzieci. Do rodzicow nalezy bowiem pierwszorzedne i
niezbywalne prawo wyboru rodzaju nauczania i formacji, jakie
maja byC przekazane ich dzieciom, zgodnie 2z wlasnymi
przekonaniami moralnymi, kulturowymi i religijnymi. Swiat szkoly
staje dzis wobec kilku wyzwan, ktéorych nie mozna odktadac¢ na
poznie].

144. Pierwsze wyzwanie ma charakter spoteczno-polityczny.
Zarowno w obrebie poszczegolnych krajow, jak i miedzy roznymi
regionami sSwiata utrzymuja sie¢ powazne nierownosci w dostepie do
wyksztalcenia podstawowego i do studiow wyzszych. W niemalej
liczbie panstw rzadzacy nie przeznaczyli jeszcze Srodkow

148 Por. Przeméwienie do uczestnikéw Konferencji ,,The Dignity of Children and
Adolescents in the Age of Artificial Intelligence” (13 listopada 2025): ,L’Osservatore
Romano”, 13 listopada 2025, s. 3.

149 Por. Przeméwienie do cztonkéw Advisory Board RCS Academy (7 listopada 2025):
»,L’Osservatore Romano”, 7 listopada 2025, s. 4.
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koniecznych do zapewnienia wszystkim wysokiej jakosci edukacji
— zarowno przez odpowiednie wspieranie publicznego systemu
szkolnictwa, jak i przez wspomaganie instytucji prywatnych,
oferujacych te podstawowa ushuge. Gdy znaczna czesc¢ ksztalcenia
na roznych poziomach powierzona jest szkolom prywatnym, moze
sie zdarzyc¢, ze dostep do szkoly bylby nazbyt uzalezniony od
mozliwosci finansowych rodzin, przy braku odpowiedniego
wsparcia publicznego. Wobec tego ryzyka nalezy jednak docenic i
wspierac¢ wktad licznych katolickich dziet wychowawczych, ktore —
cho¢ sa instytucjami prywatnymi - zapewniajg inkluzywne
przyjecie dzieciom i mlodziezy z roznych srodowisk, takze wtedy,
gdy sytuacja materialna rodzin by na to nie pozwalala.

145. Drugie wielkie wyzwanie ma charakter pedagogiczny. Wiele
systemow ksztalcenia ma trudnosci z nadazaniem za tempem
przemian i wspieraniem integralnego rozwoju uczniow. Rozwoj
technologii informatycznych i Al sprawia, ze programy nauczania
pomyslane dla innej epoki szybko staja si¢ nieadekwatne, podczas
gdy organizacja szkoly, przestrzen, metody oceniania, a nawet
sama postac nauczyciela domagaja sie ponownego przemyslenia w
perspektywie wychowania naprawde integralnego, otwartego na
wszystkie wymiary osoby. Konieczne jest wspieranie statej formacji
nauczycieli przez caly okres ich kariery zawodowej, aby potrafili
prowadzi¢ tworczy dialog z nowymi technologiami, pomagajac
uczniom korzystac¢ z nich w sposob odpowiedzialny, krytyczny i
tworczy, a nie poddawac si¢ biernie ich wplywowi.

146. Trzecie wielkie wyzwanie ma charakter intelektualny i
madrosciowy. Jesli nie zachowamy czujnosci, moze uksztattowac
sie¢ system wychowawczy pozbawiony mitosci do prawdy, w ktorym
nieustanny przeplyw informacji zastepuje trud poszukiwania,
refleksji i rozeznawania. Mnoza sie wiadomosci fragmentaryczne,
ale coraz trudniej uchwycic¢ rzeczywistoSC w jej catosci, stawiac
pytania o sens i rozwija¢c autentyczne myslenie krytyczne oraz
tworcze. Wielu wychowawcow dostrzega juz oznaki mozliwej
dehumanizacji, w ktorej ludzie ,wiedza wiele rzeczy”, lecz z trudem
nadaja kierunek wlasnemu zyciu, takze z powodu niezdolnosci
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laczenia informacji i wiedzy oraz utraty horyzontu sensu. Nalezy
promowacC prawdziwa higiene uwagi: taki rytm zycia, ktory
obejmuje cisze, poglebione studium, lekture i rozwazna wymiane
mysli — bez tych elementow wewnetrzna wolnoS¢ moze ulec
ostabieniu.

147. Nauka spoleczna Kosciota wzywa rodziny, szkoly, wspolnoty
chrzescijanskie i instytucje publiczne do odnowionego przymierza
wychowawczego. Staje sie ono konkretne wtedy, gdy podstawowe
zasady przekladaja sie na cele wychowawcze: wychowywac do
wstrzemiezliwosci i poczucia ograniczonosci; wychowywac do
uznania prawa drugiego czlowieka i tych, ktorzy przyjda po nas, do
korzystania z dobr, ktore zostaly nam dane lub ktore ludzki
geniusz czyni dostepnymi; wychowywa¢ do wolnosci i
odpowiedzialnosci; wychowywac¢ do wrazliwosci na transcendencje
i na dobro wspolne. Szkota nie jest powotana do tego, by podazac
za tempem Swiata cyfrowego, lecz by ofiarowac to, czego sSwiat
cyfrowy sam dac nie moze, czyli wspolny czas na nauke i relacje
godne zaufania.

Godnos¢ pracy w okresie przemiany cyfrowej
Wartos¢ pracy

147. Od poczatku nauki spotecznej — wraz z Rerum novarum -
Kosciol zwraca uwage na ochrone pracownikow i na koniecznosc
przeciwstawiania sie¢ wszelkim formom wyzysku. Przede wszystkim
jednak Magisterium uznalo w pracy ,klucz, i to chyba
najistotniejszy klucz”1°0 do zrozumienia calej kwestii spolecznej,
poniewaz przez nia osoba rozwija wiele wymiarow wlasnego
istnienia. W tej perspektywie mozna lepiej pojac rowniez wielka
intuicje sw. Benedykta z Nursji, ktory polaczyt modlitwe i prace,
wskazujac codzienna aktywnosc¢ jako czes¢ odpowiedzi osoby na
Boze powotanie. Stworzeni na obraz Stworcy, poprzez nasze dzieta

150 Sw. JAN PAWEL II, Enc. Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 3: AAS 73 (1981), s.
584.
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w pewien sposob przedhuzamy Jego dzieto, przyczyniamy sie do
postepu spolteczenstwa i budowania dobra wspodlnego, rozwijamy
otrzymane zdolnosci, ulepszamy i upiekszamy swiat, utrzymujemy
nasze rodziny, wchodzimy w relacje wspolpracy i uczymy si¢
wspolnie budowac¢ — w stuchaniu i dialogu — cos, czego nikt nie
moglby zrealizowac¢ samodzielnie.

149. Z tych racji praca nie jest zwyklym narzedziem, lecz wyraza i
pomnaza godnoS¢ naszego zycia. Jest ona wymogiem wpisanym w
ludzka kondycje, zwyczajna droga do dojrzatosci, rozwoju i
samorealizacji. W tej optyce pomoc materialna dla biednych
pozostaje czasem konieczna w sytuacjach kryzysowych, nie moze
jednak sta¢ sie jedyna odpowiedzia, poniewaz celem jest
zapewnienie kazdemu warunkow do godnego Zycia poprzez wlasna
pracelsl,

150. Dzisiaj splot automatyzacji, robotyki i Al szybko przeksztalca
sama strukture pracy. Mowi sie, ze przyniesie to dla wszystkich
wielkie udogodnienia. W rzeczywistosci jednak ,nowe sposoby”
pracy niekoniecznie sa lepsze, poniewaz ,cho¢ sztuczna
inteligencja obiecuje wzrost wydajnosci poprzez przejmowanie
rutynowych  zadan, czesto wymusza na  pracownikach
dostosowanie si¢ do tempa i wymagan maszyn, zamiast byc
projektowana jako wsparcie dla ludzi. W efekcie, wbrew
zapowiadanym korzysSciom, obecne podejscia do Al moga
paradoksalnie prowadzi¢ do obnizenia kwalifikacji pracownikow,
poddawania ich automatycznemu nadzorowi oraz sprowadzania
ich roli do sztywnych i powtarzalnych czynnosci. Koniecznosc
nadazania za tempem technologii moze ostabia¢ poczucie
sprawczosci pracownikow i ttumic ich zdolnos¢ do innowacyjnego
myslenia, ktorej oczekuje sie od nich w miejscu pracy”’!52. Wiasnie
po to, aby uniknac¢ takiego wynaturzenia, nalezy projektowac
systemy skoncentrowane na osobie, a nie jedynie na wydajnosci.

151 Por. FRANCISZEK, Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 128: AAS 107 (2015), s. 898.

152 DYKASTERIA NAUKI WIARY — DYKASTERIA KULTURY I EDUKACJI, Nota Antiqua et nova
(14 stycznia 2025), 67: AAS 117 (2025), s. 188-189.
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Problem bezrobocia

151. Sw. Jan Pawel II przypominal, ze bezrobocie jest powaznym
zlem, ktore — zwlaszcza gdy przybiera rozmiary masowe — moze stac
sie prawdziwa kleska spoteczng w sposob szczegolny wzywajaca
panstwo do odpowiedzialnoscil>3. Dzisiaj, w ,czwartej rewolucji
przemystowej”, niepokoj ten staje sie jeszcze bardziej naglacy,
poniewaz innowacja bywa czesto przyjmowana wylacznie ze
wzgledu na redukcje kosztow i wzrost zyskow!s*. W niektorych
kontekstach realna jest obawa przed znacznym i szybkim
zmniejszeniem liczby dostepnych miejsc pracy — co wywotuje efekt
domina - ktory gleboko dotyka rodziny, ludzi mlodych i lokalne
gospodarki. W wielu sektorach przektada sie to juz na nowe formy
niestabilnosci i nierownosci: bardzo wysokie wynagrodzenia dla
nielicznej, wysoko wyspecjalizowanej mniejszosSci oraz coraz nizsze
ptace dla szerokiej czesci ludnosci aktywnej zawodowo.

152. Z pewnoscia pozadane jest, aby technologia uwalniala
czlowieka od prac szczegolnie uciazliwych, powtarzalnych lub
niebezpiecznych oraz oferowala inteligentne wsparcie dla
dziatalnosci czlowieka, jednak zasada ogolna musi pozostac
ochrona miejsc pracy oraz niezastapionej roli osoby. Cel osiggania
wiekszych zyskow nie moze usprawiedliwiac decyzji, ktore
systematycznie poswiecaja zatrudnienie, poniewaz osoba ludzka
jest celem, a nie sSrodkiem, a porzadek gospodarczy musi
pozostawac podporzadkowany jej godnosci i dobru wspolnemu.

153. W tym samym czasie musimy uznac, ze kazda rzeczywista
przemiana dokonuje sie w sposob nieciagly: jest nierowna,
fragmentaryczna, a niekiedy konfliktowa. Nie istnieje wiec jeden
model zmiany ani jedno globalne rozwiazanie: istniejg konkretne
terytoria i historie, ktore domagaja sie odmiennych odpowiedzi. Z

153 Por. SW. JAN PAWEL II, Enc. Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 18: AAS 73
(1981), s. 622-625.

154 Por. FRANCISZEK, Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 109: AAS 107 (2015), s. 891.
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powodu nierd6wnosci charakteryzujacych nasz Swiat
upowszechnianie Al i systemow obliczeniowych wywotuje
odmienne skutki w réznych miejscach. Spolteczenstwa zamozne
automatyzuja sie szybko i w sposob chaotyczny, ograniczajac
zapotrzebowanie na prace ludzka oraz wytwarzajac obszary
bezrobocia i napiec¢ instytucjonalnych. Z kolei rozlegle regiony
Swiata pozostaja uwiezione w gospodarkach hybrydowych, gdzie
stabo oplacana praca ludzka i czesciowe technologie wspotistnieja,
nie prowadzac nigdy do rzeczywistej przemiany. Terytoria te staja
sie rezerwuarami niepewnych zasobow sily roboczej oraz ogniskami
niestabilnosci i przymusowych migracji. Rozwiazania musza zatem
byc¢ poszukiwane na poziomie krajowym i lokalnym, z udzialem
wspolnot posrednich. Potrzebne sa narzedzia zdolne do adaptacii:
zroznicowane modele, eksperymenty lokalne, stopniowa
redystrybucja, nowe prawa dostepu do dobr podstawowych. Nie
chodzi o poszukiwanie abstrakcyjnej harmonii, lecz o budowanie
konkretnych form ludzkiego wspotistnienia posrod dokonujacych
sie¢ transformacji.

154. Praca pozostaje fundamentalnym wymiarem ludzkiego
doswiadczenia: nie jest jedynie sSrodkiem utrzymania, lecz
miejscem ekspresji, nawigzywania relacji i wkladu we wspolnote.
Dlatego problemy zwiazane z praca nie dotycza wylacznie dochodu
koniecznego do utrzymania rodzin. Spoteczenstwo, ktore
zapewnialoby prace jedynie niewielkiej czesci ludnosci, narazatoby
wielu na stan pPrzymusowe;j bezczynnosci, braku
odpowiedzialnosci, codziennych zobowiazan i bodzcow, czego
skutkiem byloby zubozenie ludzkie i kulturowe, stojace w
sprzecznosci z wysokim poziomem rozwoju technicznego.
Stanelibysmy wobec paradoksu postepu materialnego i regresu
antropologicznego, w ktorym zabrakloby warunkow dla
sprawiedliwego i trwalego pokoju spolecznego. Dlatego nauka
spoteczna Kosciota podkresla, ze dostep do pracy dla wszystkich
musi pozostac priorytetowym celem polityki publicznej i procesow
ekonomicznych oraz kryterium osadu przy ocenie ludzkiej jakosci

89



danego modelu rozwojul>s. Zreszta w tych czesciach swiata, w
ktorych praca ulega ograniczeniu lub radykalnej przemianie
wskutek  proceséw  technologicznych i organizacyjnych
wymykajacych sie¢ demokratycznej kontroli, konieczne jest
ponowne przemyslenie samego pojecia pracy oraz jej zwiazku z
obywatelstwem, tak aby brak zatrudnienia nie ograniczat
uczestnictwa w zyciu spotecznym.

155. W swietle tego przekonania mozemy na nowo odczytac takze
historie nauki spotecznej Kosciota po Rerum novarum. Inicjatywy,
ktore z niej wyrosty - stowarzyszenia, zwiazki zawodowe,
spoldzielnie, dzieta pomocy spotecznej — w decydujacy sposob
przyczynitly sie do poprawy ustawodawstwa dotyczacego pracy,
ochrony osO6b najbardziej wrazliwych i promowania bardziej
ludzkich warunkow zycials6. Dzisiaj jednak narzedzia te same juz
nie wystarczaja wobec przemian przyniesionych przez Al, nowa
organizacje rynkow oraz konkurencyjnos¢, ktéora rzadko troszczy
sie o zrownowazony rozwoOj spoteczny. Potrzebny jest nowy,
wspolny wysitek odpowiedzialnych za polityke, organizacji
zrzeszajacych pracownikow, sSrodowiska przedsiebiorcow i
wspolnoty naukowej, aby w krotkim czasie wypracowac
odpowiednie i uzgodnione normy oraz zabezpieczenia, rowniez na
poziomie miedzynarodowym!l!s7’. Organizacje zwiazkowe, ktore
Kosciot zawsze wspieral, sa wezwane do otwarcia sie na nowe formy
pracy i na nowych pracownikow, by ich reprezentowac i broni¢ w
sytuacji, w ktorej — bez odwaznych decyzji — rysuje sie perspektywa
wiekszego ubostwa 1 wiekszych nierownosci, 2z rzesza
wykluczonych otoczonych przez  maszyny i systemy
zautomatyzowane, ktore zajely ich miejsce.

155 Por. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 32: AAS 101 (2009),
S. 666.

156 Por. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej KoSciota, 268.

157 Por. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 64: AAS 101 (2009),
s. 698.
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156. W tej przemianie nie wystarczy reagowac wtedy, gdy miejsca
pracy juz znikaja, lecz trzeba zawczasu kierowac¢ samym procesem
przemiany. Jedna z mozliwych drog jest przede wszystkim
ustalenie spotecznych kryteriow innowacji: kazdemu
wprowadzaniu automatyzacji i Al powinny towarzyszyc
weryfikowalne  decyzje  dotyczace ochrony zatrudnienia,
przekwalifikowania i udzialu pracownikow, tak aby technologia
byla ukierunkowana na uwalnianie ludzkiego czasu i zdolnosci, a
nie na powodowanie wykluczenia. Po drugie, konieczne jest, aby
aktywna polityka zapewnila wszystkim dostep do ksztalcenia
ustawicznego i mozliwosc¢ rozwoju zawodowego, nie obciazajac przy
tym poszczegolnych osob calym kosztem dostosowania sie do
zachodzacych transformacji. Wreszcie, potrzebna  jest
odpowiedzialnos¢ przedsiebiorstw, ktora wsrod wskaznikow
sukcesu uwzglednia jakosS¢ i godnosc pracy. Gdy warunki te sa
spelnione, innowacja moze sta¢c si¢ sprzymierzencem
bezpieczniejszej, bardziej tworczej i godniejszej pracy; gdy zas ich
brakuje, ma ona tendencje do przeksztalcania sie¢ w przyspieszenie
niesprawiedliwosci.

Ekonomia dowartos$ciowujgca godnosé cztowieka

157. Rynek pracy jest jedna z tych dziedzin, w ktorych ryzyka
zwiazane z nowymi technologiami ujawniaja sie z najwieksza
wyrazistoscia. Dlatego trzeba przypomnie¢, 2ze wolnosc¢
gospodarcza nie jest absolutna i zawsze musi by¢ mierzona dobrem
wspolnym oraz godnoscia kazdej osoby. Przedsiebiorczos¢ moze
by¢ prawdziwym powotaniem, zdolnym rodzi¢ bogactwo i
poprawia¢ warunki zycia wszystkich, pod warunkiem jednak, ze
uzna tworzenie pracy godnej i wartosciowej za istotna czesc swojej
stuzby spoteczenstwu, a nie za zmienna zalezna wylacznie od
zyskuls8,

158. W duchu profetycznym Papiez Franciszek przestrzegal przed
wolnoscia gospodarcza gloszong jedynie stowami, podczas gdy

158 Por. FRANCISZEK, Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 129: AAS 107 (2015), s. 899.
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rzeczywiste warunki nie pozwalaja wielu ludziom naprawde z niej
korzystac!s®. Modele ekonomiczne, ktore wywyzszaja wydajnosc i
indywidualny sukces, maja tendencje do wuznawania za
bezuzyteczne albo malo optacalne inwestowanie w osoby
wychodzace z sytuacji niekorzystnych lub rozwijajace sie wolniej,
jakby ich los mial zaleze¢ wylacznie od zdolnosci dotrzymywania
kroku zwyciezcom. Tymczasem spoleczenstwo sprawiedliwe
wymaga obecnosci panstwa i instytucji obywatelskich zdolnych
wyjS¢ poza sama logike wydajnosci, kierujac zasoby, tworczosc i
normy wyraznie na korzyS¢ osob najbardziej wrazliwych!60,
Zamiast oczekiwac na korzysci ze wzrostu, ktory ,,w koncu” mialyby
dotrze¢ takze do ubogich, potrzebne sa decyzje, dzieki ktorym
wzrost od poczatku bedzie mial charakter inkluzywny.
Doswiadczenia ostatnich dziesiecioleci pokazuja, ze w kryzysach
gospodarczych i finansowych to biedni zawsze pltaca najwyzsza
ceneg, podczas gdy teorie obiecujace automatyczny dobrobyt
powszechny okazuja sie czesto iluzoryczne.

159. Nalezy zauwazyc, ze konieczne jest przezwyciezenie obecnych
wskaznikow pomiaru rozwoju, ktore od ponad osiemdziesieciu lat
pozostaja zakotwiczone w pojeciu produktu krajowego brutto, a
niemal systematycznie pomijaja zasadnicze aspekty calosciowego
dobrostanu cztowieka i Srodowiska. Zarazem dowartosciowuja one
dzialania, ktore w krotkiej albo dlugiej perspektywie oddzialuja
negatywnie na Zzycie naszej planety. Opracowanie parametrow i
wskaznikow uzupelniajacych PKB jest sprawg decydujaca dla
ulepszenia podstawowych danych wykorzystywanych do analiz,
podejmowania decyzji politycznych oraz gospodarczych, a takze do
wyboru priorytetow regionalnych, krajowych i miedzynarodowych.
Wprowadzenie nowych parametrow pozwoli oceniac¢ — spojrzeniem
szerokim i1 odpowiadajacym naszym czasom - skutki decyzji
ustawodawczych i regulacyjnych dla godnosci pracy, wspolnego
dobrobytu, redukcji nierownosci i ochrony srodowiska. Bedzie ono
oddziatywac takze na samo pojecie rozwoju, na procesy formacyjne,

159 Por. tamze.
160 Por. TENZE, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 108: AAS 112 (2020), s. 1006.
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na mentalnosS¢ i na opinie publiczna, jak i na pokoj, ktory jest
prawdziwy tylko wtedy, gdy opiera sie na sprawiedliwosci.

160. W ostatnich latach finanse zyskaly coraz wigksze znaczenie,
a takze ulegly glebokim przemianom w wyniku wprowadzenia
kryptowalut. Refleksje i wskazania zawarte w Magisterium moich
Poprzednikow, zwlaszcza w  Encyklikach, ukazaly, ze
funkcjonowanie posrednictwa finansowego, ,gdy zostalo oderwane
od odpowiednich podstaw antropologicznych i moralnych, nie tylko
doprowadzilo do razacych naduzy¢ i niesprawiedliwosci, ale
okazatlo sie takze zdolne do wywolywania kryzysow systemowych o
zasiegu globalnym”16l. Rownie prawdziwe jest to, ze dochoéd z
kapitalu jest zagrozony zastepowaniem dochodu 2z pracy,
spychanej czesto na margines glownych zainteresowan systemu
ekonomicznego. A  przeciez oszczednosci, ktore zostaja
przeksztalcone w kredyt dla realnej gospodarki, a wiec stuza
tworzeniu pracy — zarowno zatrudnienia, jak i samozatrudnienia —
pozostaja kluczowe dla rozwoju i dla inwestycji, ktore powinny
towarzyszyC trwajacym transformacjom. Spoleczna funkcja
kredytu pozostaje niezastapiona. Finanse dla samych finansow sa
czyms zupelnie innym niz finanse stuzace rozwojowi oraz tworzeniu
i ewolucji pracy.

161. Perspektywe te nalezy rozpatrywac w szerszym kontekscie
dynamiki globalnej. Swiatowe bogactwo wzrosto w kategoriach
absolutnych, ale nasilila sie jego koncentracja w nielicznych
rekach, a nierownosci powiekszyly sie zarowno miedzy panstwami,
jak i wewnatrz poszczegolnych panstw: ,Nieliczni maja zbyt wiele,
a zbyt wielu ma zbyt malo: taka jest logika dnia dzisiejszego”162.
Postep naukowy i technologiczny, takze w dziedzinie medycyny, nie

161 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY — DYKASTERIA DO SPRAW SLUZBY INTEGRALNEMU
RozwoJowi CZLOWIEKA, ,Oeconomicae et pecuniariae quaestiones”. Rozwazania
stuzqce etycznemu rozeznaniu niektorych aspektéw wspéblczesnego systemu
gospodarczo-finansowego (6 stycznia 2018), 6: AAS 110 (2018), s. 772.

162 FRANCISZEK, Pozdrowienie do pracownikéw Miedzynarodowego Funduszu Rozwoju
Rolnictwa (IFAD) (14 lutego 2019): AAS 111 (2019), s. 309. Por. BENEDYKT XVI, Enc.
Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 22: AAS 101 (2009), s. 657.
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jest tatwo dostepny dla zdecydowanej wiekszosci ludnosci, co w
sposob dramatyczny ujawnilo sie w czasie ostatniej pandemii
COVID-19. Podczas gdy w niektorych regionach inwestuje sie w
rzeczy zbedne albo w marzenia o indywidualnym ulepszaniu, na
ktore stac jedynie nieliczne osoby, w innych czesciach swiata nadal
brakuje podstawowego wyposazenia potrzebnego do ocalenia
milionow ludzkich istnien. Sadzi¢c, 2ze nowe technologie
automatycznie przyniosa korzys¢ wszystkim, to ignorowac
oczywistosc: jesli transformacjami nie kieruje sie tak, by juz na
etapie projektowania priorytetem bylo zapobieganie dalszym i
nowym nierownosciom, wowczas postep technologiczny sam rodzi
nierownosci strukturalne. SprawiedliwosS¢ wiaze sie dzis takze z
dostepem do korzysci plynacych z innowacji: do opieki, wiedzy,
narzedzi i mozliwosci.

162. Z pewnoscia potrzebne sga sprawiedliwe prawa i narzedzia
redystrybucji, ktore beda korygowac nierownosci, takze przez
systemy fiskalne zmniejszajace obciazenia najstabszych i
wymagajace wiecej od tych, ktorzy dysponuja wiekszymi zasobami.
Nie nalezy jednak traktowac¢ poszukiwania sprawiedliwosci
spotecznej jako kwestii odrebnej i pozniejszej wobec wytwarzania
bogactwa, jak gdyby ekonomia miala jedynie tworzyc¢ wartosc, a
polityka interweniowac dopiero potem, aby ja rozdzielac.
Przeciwnie, sprawiedliwos¢ dotyczy wszystkich faz dziatalnosci
gospodarczej: od pozyskiwania zasobow po finansowanie, od
produkcji po konsumpcje, a kazdy wybor niesie ze soba
konsekwencje moralne!63.

163. Tym bardziej w epoce Al i robotyki nie mozna juz powierzac
wszystkiego samej ,niewidzialnej rece” rynkul¢4: polityka ma
obowiazek nadawac procesom ekonomiczno-technologicznym
kierunek zgodny z dobrem wspolnym, wspierajac godng prace,
integracje spotecznag i sprawiedliwy podziat korzysci ptynacych z

163 Por. tamze, 36: AAS 101 (2009), s. 671-672.

164 Por. FRANCISZEK, Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 204: AAS
105 (2013), s. 1105-1106.
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innowacji. Poniewaz wiele decyzji gospodarczych przekracza
granice panstw, konieczna jest takze wspolpraca miedzynarodowa
zdolna wypracowywac wspolne strategie, zwlaszcza na rzecz
panstw i grup najbardziej wrazliwych, aby wspiera¢ rozwoj i
przezwyciezac asystencjalizm. Logika, ktoéra powinna inspirowac te
wybory, jest ogromna godnosc¢ kazdej osoby, dobro wspolne i Swiat
naprawde pomysSlany dla wszystkich. Wspoélzaleznos¢ miedzy
pokojem a rozwojem, o ktorej proroczo pisat w 1967 r. sw. Pawel
VI65 mozna dzi§ wyrazi¢ na nowo: dobrobyt moze przyczyniac sie
do budowania i umacniania pokoju tylko wtedy, gdy jest
powszechny, inkluzywny i zrownowazony.

164. Konkretnie rzecz ujmujac, ukierunkowanie ekonomii na
godnos¢ czlowieka oznacza przyjecie kilku statych kryteriow
dzialania, takze w epoce Al. Przede wszystkim przejrzystosc i
odpowiedzialnos¢: gdy dane i algorytmy wplywaja na udzielanie
kredytu, dobor pracownikow, dostep do ustug lub mozliwosci,
konieczne jest, aby decyzje byly zrozumiale, mozliwe do
zakwestionowania i poddane kontroli, tak aby osoba nie zostata
sprowadzona do profilu. Po drugie, inkulzywnosc i dostep: korzysci
z innowacji musza iSC w parze z inwestycjami w kompetencje,
infrastrukture i ushugi podstawowe, tak by technologia nie
pogltebiata przepasci miedzy tymi, ktorzy posiadaja, a tymi, ktorzy
nie posiadaja. Wreszcie, potrzebne sa Srodki na rzecz
sprawiedliwosci: system podatkowy, opieka spoteczna i polityka
przemystowa powinny korygowac nierownosci rodzace sie 2z
koncentracji bogactwa i wladzy. Kryteria te nie sa hamulcem dla
innowacji: w rzeczywistosci sprawiajq one, ze staje si¢ ona znosna
i bardziej ludzka.

Rodzina i ludzie mtodzi: spoteczne warunki nadziet

165. Rodzina jest podstawowym dobrem spotecznym. Oparta na
trwalym zwiazku mezczyzny i kobiety, stanowi ona pierwsze

165 Por. SW. PAWEL VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 87: AAS 59 (1967),
s. 299.
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srodowisko, w ktorym kazdy rozwija swoje mozliwosci, uswiadamia
sobie wlasna godnosc i uczy sie pierwszych form prawdy i dobra,
interioryzujac nawyki przygotowujace do zycia spolecznegol®.
Jako pierwsza naturalna spoltecznos¢, obdarzona prawami
pierwotnymi, rodzina jest podstawowa i niezastapiona komorka
wszelkiego  zorganizowanego  Zycia  wspolnotowegol®?. W
konsekwencji, gdy projekty polityczne i wielkie decyzje gospodarcze
spychaja rodzine do roli marginalnej lub drugorzednej, zagrozony
zostaje autentyczny rozwoj calego ciala spolecznegol6s.

166. Rodzina jest jednak kruchym dobrem spotecznym, ktore
bezposrednio odczuwa skutki transformacji ekonomicznych i
technologicznych zmieniajacych swiat pracy i ktore domaga sie
wsparcia kulturowego, prawnego i ekonomicznego. Powszechnie
znany jest niszczacy wplyw bezrobocia i1 niestabilnosci
zatrudnienia na tkanke rodzinna. W krotkiej perspektywie
obnizanie kosztow pracy lub maksymalizowanie wydajnosci
finansowe] moze wydawac sie korzystne, w dluzszej podwaza
jednak same podstawy wspolzycia spolecznego: podczas gdy
popada sie w zachwyt nad sukcesami technologicznymi, struktura
spoteczna ulega stopniowej erozji, niczym niszczona przez cichego
wirusa.

167. Dla ludzi mtodych niestabilnos¢ zatrudnienia jest szczegolnie
dramatyczna. Jak przypominaja biskupi Stanow Zjednoczonych
Ameryki, praca nie jest jedynie zrodlem dochodu, lecz decydujaca
przestrzeniq, w ktorej ksztaltuje sie tozsamosSc¢, nawiazuja si¢
przyjaznie i wiezi, uczy sie¢ konkretnych odpowiedzialnosci i

166 Por. SW. JAN PAWEL II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 39: AAS 83 (1991),
s. 841.

167 Por. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 211.

168 Por. SW. JAN PAWEL II, List Gratissimam sane (2 lutego 1994), 17: AAS 86 (1994),
s. 903-906: List do Rodzin z okazji Roku Rodziny 1994, ,L’Osservatore Romano”, wyd.
polskie, nr 3 (161)/1994, s. 24-25.
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rozeznaje sie wlasne powotaniel®®. Gdy dostep do pracy jest
utrudniony przez wysokie bezrobocie, niewystarczajace systemy
ksztalcenia albo bariery strukturalne, wielu mlodych ludzi widzi
zablokowana droge wlasnej realizacji ludzkiej i zawodowej.
Koniecznosc¢ wielokrotnej zmiany zawodu w ciagu zZycia domaga si¢
drog statego doksztalcania i przekwalifikowania, ktore uzdolniag
nowe pokolenia do podejmowania z kompetencja i autonomia
ryzyka zwigzanego ze zmiennym i czesto nieprzewidywalnym
kontekstem gospodarczym!7°.

168. Stad wynika szczegolna odpowiedzialnosc¢ publiczna. Panstwo
ma obowigzek wspiera¢ dzialalnoS¢ przedsiebiorstw przez
tworzenie warunkow sprzyjajacych zatrudnieniu, wspiera¢ prace
tam, gdzie jej brakuje, a takze broni¢ jej w czasach kryzysu,
poniewaz to wlasnie praca jest dobrem podstawowym dla rodzin i
dla spoteczenstwal?’l. W sposob szczegdlny w okresie glebokich
przemian technologicznych potrzebna jest polityczna kreatywnosc
na rzecz pracy, stawiajaca w centrum rodzine i nowe pokolenia,
jesli nie chcemy, aby postep ekonomiczny przetozyl sie¢ na nowe
formy niepewnosci i wykluczenia.

169. Wspieranie rodzin i mlodych w tej transformacji wymaga
decyzji, ktore uczynia stabilnosc czyms realnie osiagalnym. Jak juz
zostalo powiedziane, potrzebna jest polityka pracy sprzyjajaca
ciaglosci i jakosci zatrudnienia, przeciwstawiajaca sie nietrwatosci
jako zwyczajnemu warunkowi zycia oraz wspierajaca realistyczne
drogi wejscia na rynek pracy i rozwoju zawodowego. Po drugie,
potrzebne sa rozwiazania, ktore zagwarantujq ludzki rytm Zzycia:
bez rownowagi miedzy praca, ushugami i odpoczynkiem rodzina
stabnie, a mtodym trudno jest dojrzewac do odpowiedzialnosci.
Ponadto decydujace znaczenie ma inwestowanie w dostepne

169 Por. KONFERENCJA BISKUPOW KATOLICKICH STANOW ZJEDNOCZONYCH, Sons and
Daughters of the Light. A Pastoral Plan for Ministry with Young Adults (12 listopada
1996), Washington D.C. 1996, I, 3.

170 Por. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej KoSciota, 290.

171 Por. tamze, 214.
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szkolenia i przekwalifikowanie, aby mobilnos¢ zawodowa
wymagana przez gospodarke cyfrowa nie stata sie okrutna selekcja
miedzy tymi, ktorzy moga sie doksztalcac, a tymi, ktorzy nie maja
takiej mozliwosci. Wreszcie, trzeba wspieraC wiezi spoteczne: sieci i
wspolnoty wychowawcze, ktore towarzysza wyborom Zyciowym i nie
pozwalaja, by niepewnosc¢ rodzila samotnosc¢ i uzaleznienia. W ten
sposob przez transformacje technologiczna mozna przejSC bez
naruszania tego, co sprawia, ze spoleczenstwo ma potencjal
tworczy, czyli zdolnosci do budowania przysztosci.

Strzec wolnosci przed uzaleznieniem i
utowarowieniem

Uzaleznienia i kontrola spoteczna

170. Po rozwazeniu kwestii prawdy i wychowania, pracy i rodziny,
musimy teraz mowic¢ o wplywie rewolucji cyfrowej na ludzka
wolnos¢, zastanawiajac sie, jak stawic czola zaréwno zagrozeniom
dotykajacym psychiki jednostki, jak i dramatycznym zjawiskom
spotecznym. Nie wolno lekcewazy¢ subtelniejszych form
uzaleznienia zwigzanych z cyfrowa ekonomia uwagi, w ktorej
platformy i ustlugi sa projektowane tak, aby pochlania¢ czas i
uwage uzytkownikow, wykorzystujac ich wrazliwos¢ i ostabiajac
wolnos¢ wewnetrzna. Gdy modele biznesowe rozwijaja sie dzieki
ludzkiej stabosci, osoba traktowana jest jako Srodek, a nie jako cel,
a ci, ktorzy projektuja lub finansuja takie systemy, przyjmuja na
siebie odpowiedzialnos¢ moralna, od ktorej nie moga sie uchylic.
Nalezy pilnie wspierac taki sposob korzystania z technologii, ktory
umacnia wolnos¢ wewnetrzna: wychowanie do umiaru w
korzystaniu z technologii cyfrowych, ochrone nieletnich oraz
przeciwstawienie sie modelom, ktore zZeruja na ludzkiej
wrazliwosci.

171. Kolejnym zagrozeniem — mniej widocznym, ale nie mniej

powaznym - jest kontrola spoteczna, ktoérg umozliwia masowe
gromadzenie danych i stosowanie systemow algorytmicznych. Gdy
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kazda aktywnoS¢ - przemieszczanie sie, zakupy, relacje,
upodobania — pozostawia Slady, rodzi si¢ nowa postac wiladzy:
wladza  profilowania, przewidywania i ukierunkowywania
zachowan, czesto bez pelnej Swiadomosci samych
zainteresowanych. Jezeli dane te sa wykorzystywane do
podejmowania decyzji wplywajacych na konkretne mozliwosci
zyciowe (jak dostep do kredytu, dobor pracownikow, dostep do
ushug), istnieje ryzyko naruszenia wolnosci i dyskryminowania
osob najbardziej bezbronnych. Co wiecej, kontrola nie dokonuje sie
jedynie poprzez wyrazne zakazy, lecz takze przez sama architekture
rozpoznawalnosci: to, co zostaje wzmocnione albo uczynione
nierozpoznawalnym, to, co bywa nagradzane albo karane,
ostatecznie ksztaltuje opinie i wybory, rodzac konformizm i
autocenzure. Dlatego wolnos¢ w epoce cyfrowej nie jest jedynie
sprawga wewnetrzna: jest takze kwestia publiczna, ktéra domaga
si¢ jasnych regul, przejrzystosci, mozliwosci odwolania sie i
proporcjonalnych  ograniczen w  stosowaniu inwazyjnych
technologii, tak aby technika pozostawalta w stuzbie osoby, a nie
stawala sie forma panowania nad sumieniami.

172. U zrodta tych problemow lezy mentalnosc¢ technokratyczna i
posthumanistyczna, sklonna postrzegac osobe jako przedmiot
manipulacji albo zasob, ktory nalezy optymalizowac!72, eliminujac
wszystko to, co stawia granice maksymalizacji zysku: liczy sie
wydajnosc, a nie poszanowanie wolnosci i godnosci osoby ludzkie;.
Niektore nurty posthumanistyczne posuwaja sie wrecz do tego, ze
stawiaja hipotezy o istnieniu istot ludzkich ,drugiej kategorii”,
podporzadkowanych interesom elit, ktore uwazaja sie za lepsze:
jest to perspektywa niepokojaca, tym grozniejsza, im bardziej taczy
sie¢ z narzedziami technologicznymi, ktore w sposob wykltadniczy
zwiekszaja wladze kontroli i selekcji. Takze pewne logiki
strukturalnego zadluzenia, utrzymujace cale narody w stanie
zaleznosci, ujawniaja te sama mentalnosc¢, ktora godzi sie — w

172 Por. FRANCISZEK, Oredzie na XLVIII Swiatowy Dzieri Pokoju (8 grudnia 2014), 4:
AAS 107 (2015), s. 70-71: Juz nie niewolnicy, lecz bracia, ,L’'Osservatore Romano”,
wyd. polskie, nr 12 (367)/2014, s. 6-7.
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nowych formach - na relacje podporzadkowania zblizone do
niewolnictwa.

Rozerwaé kajdany nowych zniewolen

173. Ta znieksztalcona wizja osoby przeklada sie dzi§ na rozne
formy zniewolenia bezposrednio zwiazane z gospodarka cyfrowa. W
Swiecie Al nie ma nic niematerialnego ani magicznego. Kazda
odpowiedz, ktora wydaje sie¢ natychmiastowa i doskonata, rodzi sie
z dhlugiego ltancucha posrednictw, z rozleglej sieci zasobow
naturalnych, z infrastruktury energetycznej, a nade wszystko z
osob. Znaczna czeS¢ funkcjonowania gospodarki cyfrowej opiera
sie¢ na cichej pracy milionow istot ludzkich, zatrudnionych przy
zajeciach malto widocznych, lecz nieodzownych: oznaczaniu
danych, moderacji tresci — nierzadko tych najgorszych - oraz
trenowaniu modeli. W wielu przypadkach sa to ludzie mtodzi,
przewaznie kobiety, ktorzy ciezko pracuja za minimalne
wynagrodzenie. Do tego niewidzialnego wysitku dolacza jeszcze
trud bardziej brutalny, zwiazany z wydobywaniem surowcow
niezbednych do produkcji urzadzen i mikroprocesoréw, na ktéorych
opiera sie Al. W niektorych regionach sSwiata nastolatki i dzieci
pracuja w niebezpiecznych warunkach przy kruszeniu materiatow,
z ktorych pozyskuje sie pierwiastki ziem rzadkich. Ciala pokryte
bliznami, okaleczone, wyniszczone po to, by nie zostal przerwany
przeptyw obliczen. Ponadto sieci przestepcze postuguja sie
platformami internetowymi, systemami komunikacji,
anonimowymi platnosciami i technikami profilowania, by
werbowac, kontrolowac i przemieszczac¢ ofiary handlu ludzmi, w
wielu przypadkach nieletnich, zamieniajac kobiety i mezczyzn w
sdane” do sledzenia i ,przesytki” do przekazywania w obrebie tych
samych obiegow cyfrowych, ktore podtrzymujq znaczng czesc
Swiatowej gospodarki. Ta rzeczywistos¢ glteboko porusza sumienie
moralne naszych czasow. Nie wystarczy odwotywac sie do
wydajnosci ani slawi¢ korzysci plynacych 2z innowacji, jesli
zbudowane sa one na lancuchu wyzysku, ktory pozostaje celowo
ukrywany. Jezeli jakas technologia obiecuje wyzwolenie, a zarazem
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tworzy nowe formy globalnego podporzadkowania, zaprzecza ona
fundamentalnej zasadzie godnosci osoby.

174. Walka z nowymi formami niewolnictwa jest jednym z
rozstrzygajacych sprawdzianow etycznego rozeznawania Al i
transformacji cyfrowej. W nurcie tradycji zapoczatkowanej przez
Leona XIII Kosciol ponawia stanowcze potepienie wszelkiej formy
niewolnictwa, handlu ludzmi i utowarowienia osoéb, a zarazem
przypomina o pilnej potrzebie szerokiego ruchu refleksji i dziatania,
ktory postawi w centrum uwagi niezbywalna godnosc kazdej istoty
ludzkiej oraz dobro wspodlne jako cel spoteczenstwa i kryteria
kazdego wyboru osobistego, spolecznego i politycznego. Bez tej
etycznej i humanizujacej refleksji rosnaca wladza systemow
cyfrowych moze prowadzi¢ nas ku nowym okrucienstwom - nie
mniej haniebnym niz te z przesztosci — ktore dzis potepiamy,
podczas gdy nadal uwazamy sie¢ za spoleczenstwa ,rozwiniete” i
»,Cywilizowane”.

175. Handel ludzmi nalezy wuznac¢ za wspolczesng forme
niewolnictwa i za ciezkie pogwalcenie godnosci czlowieka; brak
stanowczej reakcji albo jakakolwiek tolerancja wobec tych praktyk
oznacza dziS§ — w pewnej mierze - wspoludzial w winach
popelnianych dawniej, gdy niewolnictwo bywalo usprawiedliwiane
lub przemilczane!7s.

176. W miare dojrzewania swojej doktryny Kosciol stopniowo
uswiadamial sobie ciezar tych realiow. To prawda, ze wydarzen
przeszlosci nie mozna osadzac w oderwaniu od kontekstu
historycznego, tak jakby wszystkie kryteria wypracowane z biegiem
czasu byly zawsze dostepne. Nie mozemy jednak zaprzeczac ani
umniejsza¢ opoznienia, z jakim Kosciol i spoteczenstwo potepily
plage niewolnictwa. O ile bowiem w starozytnosci i w Sredniowieczu
wiele osob i instytucji koscielnych posiadato niewolnikow, to juz w
epoce nowozytnej rzymska Stolica Apostolska, pobudzana

173 Por. MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Pamieé i pojednanie. Kosciot i winy
przeszilodci, Citta del Vaticano 2000, 5.3.
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prosbami wladcow, wielokrotnie interweniowata, by regulowac i
uprawomocnia¢ sposoby podporzadkowania, a w niektorych
przypadkach takze zniewolenia ,niewiernych”174. Trzeba byto
czeka¢ az do XIX w., aby pojawilo sie¢ formalne, absolutne i
powszechne potepienie niewolnictwa, zwlaszcza przez Leona
X175, Stanowi to wyrazny przyklad wzrastania Kosciolta w
rozumieniu odwiecznych prawd Objawienia, ktorych on strzeze.
Chociaz nie znajdujemy tu jednorodnosci co do samej kwestii —
skoro przez dtugi czas tolerowano niewolnictwo, a dopiero pozniej
catkowicie je potepiono — to na przestrzeni dziejow widoczna jest
ciaglos¢ w przekonaniu o godnosci kazdej istoty ludzkiej,
stworzonej na obraz Boga, choC przez osiemnascie wiekow nie
zdolano oficjalnie wyrazi¢ catkowitej niezgodnosci tego faktu z
niewolnictwem. Jest to rana w pamieci chrzescijanskiej i nie
mozemy uwazac, ze nas to nie dotyczy!7¢. Nie sposob nie odczuwac
glebokiego bolu, gdy rozwazamy ogromne cierpienie i upokorzenie,
jakie niewolnictwo oznaczato dla tak wielu os6b, w sprzecznosci z
ich nieograniczona godnoscia, nieskonczenie umilowana przez
Pana. Dlatego w imieniu Kosciola szczerze prosze o przebaczenie.

174 Jak na przyktad w Bullach Eugeniusza IV Sicut dudum (13 stycznia 1435) i Etsi
suscepti (9 stycznia 1442) oraz w Bullach Mikolaja V Dum diversas (18 czerwca 1452)
i Romanus Pontifex (8 stycznia 1455). Naciski polityczne, a niekiedy takze
ekonomiczne, przewazaly nad wymogami ewangelicznymi. Ewangelizacja byla w ten
sposob czesto naginana albo blednie interpretowana pod wplywem ingerencji wiadz
doczesnych, co prowadzilo do relatywizowania niezgodnos$ci niewolnictwa z
sumieniem chrzescijanskim.

175 Por. LEON XIII, Enc. In plurimis (5 maja 1888): Acta Leonis XIII, t. VIII, Roma 1889,
s. 169-192: Breviarium missionum. Wybér dokumentéw KosSciola dotyczacych dziela
misyjnego, t. 1, oprac. B. Wodecki, F. Wodecki, F. Zaplata, Warszawa 1979, s. 154-
172. Warto zauwazyé, ze jeszcze w 1866 r. Swiete Oficjum rozréznialo miedzy
niemoralnymi i moralnymi aspektami poddanstwa, nie potepiajac go w pelni: Rzym,
Archiwum Dykasterii Nauki Wiary, Istr. 1293: Instrukcja Swietego Oficjum w
odpowiedzi na rézne watpliwosci biskupa Massaia, Wikariusza Apostolskiego w kraju
Galla [Oromo], kwiecien 1866, odpowiedz na pytanie 15.

176 Por. SW. JAN PAWEL II, Bulla Incarnationis mysterium (29 listopada 1998), 11: AAS
91 (1999), s. 139-141: Bulla ogtaszajaca Wielki Jubileusz Roku 2000, ,L’Osservatore
Romano”, wyd. polskie, nr 1 (209)/1999, s. 13-15.
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177. Wlasnie dlatego pamie¢ o wspotudziale i Slepocie minionych
czasOw wobec niesprawiedliwosci niewolnictwa staje sie dla nas
wezwaniem do czujnosci: to, czego si¢ nauczyliSmy, musi przelozyc¢
sie¢ na rozeznawanie i odpowiedzialnosc¢ w terazniejszosci. Jezeli nie
chcemy w przyszlosci prosi¢ o przebaczenie za to, Zze nie byliSmy
wierni skarbowi godnosci ludzkiej, ktory zawiera nasza wiara, to
dzis do nas nalezy, bySmy bezposrednio i stanowczo pietnowali
handel ludzmi w jego wielu przejawach i wspierali, krok po kroku,
wraz ze wszystkimi zaangazowanymi w te sprawe, rzeczywiste drogi
zapobiegania, ochrony, wyzwolenia i rehabilitacji.

178. Kolonializm przybiera dzis nieznane dotad oblicze. Nie panuje
juz tylko nad ciatami, lecz przywlaszcza sobie dane, przemieniajac
zycie osobiste w informacje nadajace si¢ do wykorzystania. Cale
terytoria, zwlaszcza te o mniejszym znaczeniu geopolitycznym i
wiekszej kruchosci strukturalnej, zostaja dziS objete nowa logika
eksploatacji: logika przeplywu danych zdrowotnych, profili
epidemiologicznych, map genetycznych i danych demograficznych.
To sa nowe ,pierwiastki ziem rzadkich” wladzy: kluczowe
informacje, ktore po skorelowaniu moga =zosta¢ uzyte do
trenowania modeli predykcyjnych, kierowania strategiami
inwestycyjnymi, do przewidywania kryzysow, a nade wszystko do
selekcjonowania tego, kto i co ma znaczenie. Kto posiada dane
zdrowotne calych populacji, gromadzone dzis czesto pod hastem
pomocy, badan lub innowacji, ten w rzeczywistosci posiada
strukturalna dzwignie wplywu na przyszlosc: moze modelowac
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